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Prefacio

En nuestra relacién con los grupos humanos del pasado, la leja-
nia en el tiempo suele considerarse un obstdculo dificil de salvar
al tratar de mantener el criterio de verdad histérica; sabemos de
sobra, sin embargo, que ésta es una nocién huidiza. Por otro
lado, el espacio geografico es el mismo —podemos decir— que
compartimos con aquellos a quienes solemos llamar nuestros
abuelos y abuelas culturales y es alli en donde nos encontramos
con sus vestigios, sus huellas. El presente grupo de textos parte
precisamente de un interés compartido por descubrir en nues-
tros dias las repercusiones de aquellas voces, aquellos conoci-
mientos, que se mantienen audibles todavia. Como en otras ini-
ciativas del Centro de Ecoalfabetizacion y Didlogo de Saberes en
donde se colabora de manera horizontal entre profesores y es-
tudiantes, las intenciones aqui no van dirigidas a lograr un resca-
te pristino —a final de cuentas, destino imposible- sino a recrear
desde nuestras posibilidades reales aquella sabiduria que sigue
aportando posibilidades de convivencia valiosa con los otros y
con el mundo. En ese sentido, el lector aqui se encontrara con
distintas aproximaciones a la época prehispdanica y sus perviven-
cias, nacidas desde el entusiasmo personal y compartido que
sentimos al relacionarnos con la palabra florida, las “imdagenes
parlantes” de los cddices pintados sobre fibra de amate o cuero
de venado, tanto como con el trabajo interpretativo exegético
que sucediod durante aquellos convulsos dias en los que dos cos-
movisiones desconocidas colisionaron: las de los tlamatinime
precolombinos y los misioneros espafoles: todo ello entre mil-
pas, colmenas, serpientes danzantes, ruinas que no se dejan mo-
rir y estrellas que son ojos y noches vetustas.

José Alejandro Sanchez Vigil
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Prélogo

¢Qué mejor momento para dar una mirada a nuestro pasado y
reencontrarnos en este tiempo actual? Hemos y estamos vivien-
do una epidemia mundial que nos ha llevado a cambiar nuestra
forma de vivir, pensar y hasta sentir.

Este nimero de Ecodidlogo nos lleva a momentos histdricos
de los mexicanos que nos recuerdan la importancia de la natura-
leza y nuestra relacidn con ella, ya sea para aprovecharla o en-
tenderla y explicarla, y que resulta en tradiciones de manejo de
recursos, ritos y manifestaciones culturales que algunos prevale-
cen en nuestros dias y que se ven amenazados por las nuevas
tendencias de explotacion de recursos naturales y la aparicion
de nuevas perspectivas culturales.

A través de las contribuciones de esta obra, la reflexion de
nuestro propio ser, nuestras costumbres y nuestras creencias
personales, ligadas a nuestra percepcion de la naturaleza y los
fendmenos naturales derivados de nuestra herencia prehispani-
ca, se hace patente en cada elemento que se muestra en la obra.
Palabras tan poderosas como meliponicultura y nixtamalizacion
gue nos cuentan la vision y sabiduria de nuestros ancestros en
esta relacion tan estrecha de aprovechamiento de nuestros re-
cursos naturales; Xolostla que nos grita en silencio que aln tiene
secretos para compartir y nos deja la decisién de ser o no mere-
cedores de su legado; los cddices prehispdnicos que son testi-
monios de las relaciones hombre-naturaleza-universo; la musica
de nuestros ancestros que nos conectan con los fenémenos na-
turales explicados por las divinidades y que estan estrechamen-
te ligados a la teatralidad; la interesante propuesta de José Islas
ante la crisis planetaria; y finalmente la transmutacion de las di-
vinidades en elementos zoomérficos que se niegan a desapare-
cer.



Prélogo

Este reencuentro con nuestro pasado nos muestra lariqueza
cultural que hemos heredado y que olvidamos dia a dia en el mo-
mento actual. Es un llamado a renacer con la consciencia histoéri-
ca prehispdnica para nuestro beneficio actual y quizas con una
nueva vision después de la pandemia.

José Antolin Aké Castillo
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Introduccion

Manuel Arturo Richard Morales
Angélica Maria Herndndez-Ramirez

El pasado 22 de abril de 2019 conmemoramos los 500 afios del
desembarco de los espanoles en la costa del Golfo y el 8 de no-
viembre, el encuentro de Cortés con Moctezuma. El Cadice Flo-
rentino de Fray Bernardino de Sahagun, menciona ocho presa-
gios que anunciaban la caida del imperio de Moctezuma. 1) El
primero fue una espiga de fuego que se aparecio en el cielo, i) el
segundo, un incendio espontdneo del templo de Huitzilopochtli,
1) el tercero, el templo de Xiuhtecuhtlialcanzado por un rayo sin
gue hubiera tormenta alguna, Iv) el cuarto, tres estrellas cruzan-
do el cielo llevando una larga cola de oriente a poniente, V) el
quinto cuando el agua del lago de México forméd grandes olas
como hirviendo por si sola y tumbando las casas cercanas, Vi) el
sexto, una mujer que grita y llora llamando a sus hijos, y vii) el
octavo, avistamiento de cuerpos monstruosos de hombres con
dos cabezas. (1938, pp. 288-290)

El séptimo es uno de los mas sorprendentes de estos relatos
pues:

los cazadores de las aves del agua, cazaron una ave parda de
tamafio de una grulla, y luego la fueron a mostrar 8 Mocthecu-
zoma, que estaba en una sala que llamaban Tlitlancalmecatl,
era despues de medio dia: tenia esta ave en medio de la cabe-
za un espejo redondo, donde se parecia el cielo, y las estrellas,
y especialmente los mastelejos que andan cerca de las cabri-
llas:* como la vié Mocthecuzoma espantdse, y la segunda vez
que miro en el espejo que tenia el ave: de ahi un poco vié mu-
chedumbre de gente junta que venian todos armados encima

1 Los Mastelejos o Astilejos son las estrellas Castor y Pélux de la constela-
cion de Géminis y Las Cabrillas son Las Pléyades de la constelacién del Toro
(Avalos, 1960, p. 103).
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Introduccién

de caballos,? y luego Mocthecuzoma mando llamar 4 los ago-

reros y adivinos y preguntolos, ¢no sabeis que es esto que he

visto? Que viene mucha gente junta, y antes que respondiesen

la adivinos desaparecio el ave y no respondieron nada. (1829,

pp.4y5)

Con estos augurios o tetzaihuitl la élite mexica comenzé a
presentir el fin de su hegemonia. Los espafoles, efectivamente
llegaron a las costas del nuevo mundo, establecieron alianzas
con pueblos subyugados por la triple alianza, avanzaron, derro-
taron al emperador azteca y comenzd el doloroso proceso de
transformacion y evangelizacion.

Aquellos hombres de ultramar quienes traian consigo la
fuerza de otra cultura también rica en tradiciones, creencias,
ideologia, religidn y tantos otros aspectos culturales, llegaron a
imponer su universo sobre los habitantes de estas tierras, sin
embargo, lo que se arraigd durante mas de tres milenios fue im-
posible de erradicar totalmente. Asi nacié una nueva nacion
emanando del sincretismo que le dio su personalidad, al princi-
pio supeditada al dominio de la corona espafiola, mas tarde,
como pais independiente al que hoy llamamos México.

La historia del México prehispdnico se configura y recrea a
través de distintos lenguajes, dialectos, culturas y creencias que
conviven®en un entramado de relaciones entre pueblos motiva-
dos por el comercio, la ideologia o la guerra, sin descartar una
realidad marcada, en varias ocasiones, por las distintas luchas
por el poder. Ante este escenario, los linajes de la nobleza se
consolidany se centraliza el poder en grandes nucleos culturales
dominantes.”

Al inicio, los pueblos del México prehispanico se establecie-

2 La parte de este texto en ndhuatl del cddice menciona “mazatl”, venados,
en vez de caballos.

3 Teotihuacan recibia migrantes que formaban sus propios barrios y conser-
vaban su propia lengua; por lo que era una ciudad multicultural en un periodo
de reconfiguracion politica (Lucet, 2020).

4 Los pueblos del México Prehispdnico transitaron desde las formas basicas
de organizacion hasta aquellas estructuras politicas de alta complejidad como
fueron la Triple Alianza (Lépez-Austin, 1998).
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ron en el territorio gracias al proceso de domesticacion e inter-
dependencia que establecieron con el cultivo del maiz principal-
mente.” El descubrimiento del maiz y su cultivo llevd a que los
pueblos desarrollaran técnicas agricolas perfeccionadas a mane-
ra de chinampas, huertos y terrazas, por lo que las ciudades cre-
cieron. En este sentido, la regién de Mesoamérica se constituye
como una porcidn del territorio mexicano privilegiado, en donde
el agua, la flora y fauna (riquezas naturales) cobijan el estableci-
miento y desarrollo de las altas civilizaciones.® En contraparte,
Oasisamérica y Aridoamérica fueron regiones del territorio me-
xicano en los cuales el ambiente fue en su mayoria inhdspito, por
lo que propicié migraciones de grupos ndmadas del norte hacia
el centro del pais.”

Las sociedades que habitaron el México prehispanico no se
desarrollaron aisladamente, unas y otras compartieron territo-
rios, recursos e ideologias. Una prueba de ello, desde épocas
muy tempranas, fue la influencia de la civilizacién olmeca (Dan-
nels, 2001, p. 1014), pues su estilo se difundid por buena parte
de los territorios que hoy ubicamos en Mesoamérica. El hombre
siempre ha sentido la necesidad de caminar, explorar, descubrir
nuevas tierras y hacerse de nuevos recursos.

Los centros urbanos, con el tiempo, crecen en tamafio y
complejidad. El aItépetI8 se convierte en el centro vital de los
asentamientos mesoamericanos. Es el centro en donde descan-
sa el poder y el nicleo de la vida religiosa. El altépetl se extiende
a las plazas civicas, los talleres, los barrios y la periferia de los
campos de cultivo y viviendas de los campesinos. El comercio,
los intercambios, las conquistas alargan sus brazos abarcando en

s Las grandes civilizaciones Mesoamericanas fundamentan su estableci-
miento y apogeo a su éxito en el cultivo y mejoramiento del maiz (Salvador,
2000).

6  Cintéotl se describe y reconoce como deidad del maiz entre los antiguos
pueblos prehispanicos en el Cédice Borgia.

7 Grupos Chichimecas que migran de la region noreste hacia el centro del
paisy que tendran un papel preponderante en el México del tiempo Poscldsico
(Pifia, 1993).

s Elaltépetl (atl—aguay tépetl—cerro) es un difrasismo que hace referencia
a una entidad territorial y politica (Florescano, 2009).
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Introduccién

su camino terrenos de diversas culturas. Todo esto potencio el
enriguecimiento cultural de esta sUper area mesoamericana que
a la llegada de los espafioles se presentd como un entramado
policromo de lenguajes, atuendos, rituales, costumbres, simbo-
los, usos y demas.

En el México prehispdnico los cantos y danzas conformaron
una ritualidad inicial de culto hacia los animales, elementos y
fuerzas de la naturaleza de los pueblos prehispanicos. Paralela-
mente, el mundo divino se traslada a los caminos, obras hidrauli-
cas, puentes, tuneles y pirdmides como reflejo de las ideas reli-
giosas y que a su vez servian para reconstruir el mundo divino.
Con el creciente desarrollo de las ciudades, la devocidn y adora-
cion se dirigié a los actos de guerragy se enfocd a los dioses gue-
rreros; ejemplo de ello son los rituales de sacrificio motivados
por el culto a Huitzilopochtli en Tenochtitlan. En la sociedad
prehispdnica los gobiernos poderosos y consolidados vincularon
lo religioso con lo politico, por lo que se establecieron con mayor
contundencia los gobiernos teocraticos®. Ahora, a mas de 500
afios de este encuentro, seguimos sintiéndonos parte de este
pasado asombroso. Seguimos actuando bajo un crisol heredado
de un sinfin de culturas y pensamientos que transitaron estos
suelos por los que ahora moldeamos nuestras vidas. No pode-
mos ser indiferentes a nuestro pasado, a los grandes avances, a
la sabiduria acumulada, a las luchas por defender ideologias y
derechos de la gente de aquellos pueblos que nos dieron identi-
dad.

Si bien la lucha por el poder marca el ritmo y rumbo de las
grandes civilizaciones prehispanicas, existe toda una riqueza de
saberes y practicas que hereda el México prehispdnico al México
contemporaneo. Nuestro interés en recordar los pueblos del

9 Ser miembro del ejército se constituye como posicién de prestigio y la reli-
gion eleva a los actos de guerra a nivel de sagrado (Tzompantli altar donde se
empalaban las cabezas decapitadas de los prisioneros de guerra; Solari, 2008)
10 El ejercicio del poder se constituyo inicialmente como elemento funda-
mental de cohesidn social que permitio el surgimiento y consolidaciéon de cen-
tros urbanos, pero que transcendid y se constituyé como un ejercicio e imposi-
cién del poder (Lépez-Austin, 1998).
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México prehispdnico a través de sus manifestaciones artisticas,
creencias, practicas, vestigios arqueolégicos y lo que heredamos
de ellos es lo que nos motiva a escribir y recopilar desde diferen-
tes miradas laforma en cdmo el México Prehispdanico se encuen-
tra con nosotros en nuestro tiempo actual.

El lector encontrard en los relatos de esta obra formas parti-
culares de conexién con nuestro pasado precolonial comenzan-
do por la alimentacién. En el primer capitulo nos reencontrare-
mos con un México prehispanico con sabor dulce y relacionado
con la miel, con la importancia césmica de las abejas nativas sin
aguijon, el cultivo de colmenas, la ritualidad que envolvia a este
néctar sagrado, asi como la amenaza a la meliponicultura en
nuestro mundo actual. De la miel pasamos al maiz en el segundo
capitulo. El maiz, el alimento fundamental de los pueblos me-
soamericanos nacié del pequefio teocintle. Es el alimento que
les dio desarrollo y grandeza a las antiguas civilizaciones de
nuestro pais. Su diversidad, su versatilidad, su riqueza cultural
hace que consideremos a este alimento como nuestra propia
carne y terminemos saboredndolo en unas deliciosas tortillitas
de mano como las que venden las mujeres de las comunidades
gue se niegan a ser devoradas por la expansién de las grandes
ciudades como es el caso de Xoloxtla, comunidad del municipio
de Xalapa ala que nos adentramos en el tercer capitulo. Xoloxtla
es una comunidad con vestigios arqueolégicos de gran impor-
tancia para la historia local, en donde las opiniones polarizadas
de apropiacion e indiferencia se encuentran entre los poblado-
res actuales del lugar. A esta polarizacién se suma la complejare-
lacién que se establece entre los pobladores locales y los fora-
neos y que llegan a converger cuando el corazén de la gente se
acerca a su patrimonio a través de platicas y talleres, entre ellos
el taller de cddices que narra las experiencias, memorias y re-
creaciones de los mexicanos contempordaneos en el cuarto capi-
tulo. El taller rescata los saberes de los pueblos indigenas plas-
mado en los libros de pinturas que llamamos cddices. Cddices
que, en los espacios de trabajo, se reinterpretan y actualizan
desde miradas personales como la de los danzantes quienes pre-
sentan sus experiencias en sus dibujos llenos de musica y mani-
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Introduccién

festaciones escénicas las que nos preparan el camino al capitulo
cinco sobre la musica y la teatralidad. La musica armonizada con
instrumentos heredados del pasado prehispanico, flautas, cara-
coles y ocarinas conforman una acustica particular. Acustica
acompafiada de ritmos, teatro y danza con reminiscencias miti-
casy rituales que corren por la sangre de quien los escenifica. En
el capitulo sexto seguimos inmersos en el tema de la escenade la
mano de un maestro danzante que nos comparte sus sentires,
vivencias, y la razdn espiritual que lo mueve a ejecutar sus dan-
zas envueltas en sacralidad y devocion contadas a través de una
entrevista donde se deja ver el acto que rebasa la corporeidad
para trascender a lo espiritual. El relato de las divinidades a
quien ofrenda sus movimientos el danzante emanan muchas ve-
ces de manifestaciones del espiritu animal, la serpiente, el coli-
bri, el jaguar y demas animales consagrados que se pueden en-
contrar en el Ultimo capitulo de esta obra. Este Ultimo relato nos
muestra la animalidad en la cosmogonia de las antiguas culturas
precolombinas y el simbolismo de animales vueltos divinidades
sujetas a culto. Divinidades presentes en cuentos, leyendas y mi-
tos que se niegan a morir en el México actual, arraigdndose con
fuerza en la identidad de una nacién con un pasado glorioso.

En las fases finales de la elaboracién de este Cuaderno Eco-
didlogo, se desatd la pandemia del Covid-19, situacidn que ha
marcado la historia en este afio 2020, por ello no podemos dejar
de mencionarlo aqui, ya que es fuente de reflexién. La voragine
de la vida alrededor del mundo se detuvo, todo entrd en una
pausa forzada y hemos tenido que refugiarnos en nuestras casas
ante la amenaza del contagio. Muchas historias se estan tejien-
do por esta situacion y no podemos dejar de pensar en las gran-
des epidemias o el cocoliztli, como ellos le llamaban, que asola-
ron la vida de los naturales durante el siglo xvi a causa de los
virus importados por los europeos, los cuales se desconocian en
estas tierras: laviruela, el sarampidn, la varicela, la tifoidea entre
otras (Molina y Rosas, 2013, p. 137). Enfermedades nuevas para
las que no habia defensas, como ahora lo estamos viviendo. Se
ha llegado a decir que murié casi el 90% de la poblacién indigena
en varias oleadas (Garcia Martinez, 2005, p. 58). Afortunada-
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mente la letalidad de nuestro nuevo virus no es tan alta como lo
fueron las que despoblaron de sus habitantes originales estas
tierras en aquellas épocas, pero, aun asi, como para ellos, a
nuestro alrededor todo ha cambiado. Cambié la rutina, cambid
la forma de relacionarnos con los demas, cambid la economia,
incluso ha cambiado hasta el paisaje y, aunque haya muertes
gue lamentar, la vida de la humanidad, como siempre, continua-
ra en este nuestro mundo para seguir legando a las siguientes
generaciones el saber humano.
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Xunan Kab y Pisil Nekmej
alrededor de la colmena

Angélica Maria Hernandez-Ramirez

Donde tu vives

Se te da contento,

Dador de vida.

Alld eres esperado,

Con flores eres alegrado,

Con flores estd pintado tu canto.
Yo lo elevo hacia ti,

Yo cantor,

Cantares Mexicanos'

Pisil Nekmej2 valorada por los habitantes de la regidn central del
México antiguo y Xunan Kab®valorada por los mayas en Mesoa-
mérica estdn presentes en el momento preciso de la creacion del
universo. Las abejas nativas sin aguijon tienen una antigua rela-
cion con los hombres, ya que fueron testigos y precursores de la
creacion del mismo hombre en la tierra.

La ceiba Imix: el arbol césmico y sagrado primigenio del
universo

Asi como la savia se mueve en el interior de los éwboles,4 los dio-
ses ascienden y descienden por estas mismas vias, por lo que el
arbol sagrado es el camino de los dioses. Segun el Libro de Chi-
lam Balam de Chumayel, la creacion del mundo sucedié en va-

1 Cantares Mexicanos Il (Ledn Portilla, 2011).

2 Abeja nativa sin aguijon de la especie Scaptotrigona mexicana comun en
la region central de México.

3 Abeja nativa sin aguijon de la especie Melipona beecheii comun en la re-
gién de Mesoamérica.

4 Eldrboly el poder se relacionan estrechamente con el inicio del universo,
de lavida y de los hombres en la cosmogonia religiosa mesoamericana VIl a. C.
(Lopez-Austin, 1997).
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rios episodios y a través de catastrofes naturales, por lo que los
cuatro hermanos llamados Bacaboob o Bacabes impidieron que
el cielo cayera sobre la tierra, pero a su vez fueron agentes de
destruccion.”

“..Vino una avalancha de agua, cambiaron los rumbos del
mundo y se hundieron los cielos y la tierra...” (Lopez-Austin,
1997).

Para el dia 1 Cimi (1-Muerte) todo habia muerto y habia con-
cluido, los cuatro Bacaboob o Bacabes habian destrozado la vida
enlatierra.® Antes del amanecer, los cuatro Bacaboob o Bacabes
plantaron ceibas en los cuatro puntos cardinales, por lo que ayu-
daron a sostener el universo después de que el firmamento se
desplomé y hundié la tierra.”

“..Asi el Bacab rojo estd al este, el Bacab blanco al Norte, el Ba-
cab negro al Oeste y el Bacab amarillo al Sur...”. “... Estos Ba-
cab sostenian al mundo y estaban colocados en los cuatro pun-
tos cardinales.... “...A cada uno de los cuatro lados del mundo,
habia una ceiba sagrada (Madre Ceiba Roja, Madre Ceiba
Blanca, Madre Ceiba Negra y Madre Ceiba Amarilla), que se

conocia como la ceiba Imix...” (Marti, 1960).

Al centro la Madre Ceiba Verde, Yax-Imix-Che o el arbol cés-
mico era el sitio al cual las almas iban a deleitarse (Marti, 1960;
Lépez-Austin, 1997).

Las abejas en la cosmogonia del México prehispanico y sus
representaciones

Los cuatro Bacaboob o Bacabes se trasmutan en arboles y que-
dan al cuidado de Ah Mucen Cab “El Sefior Abeja Enterrada” se
define como “El que guarda la miel” o “rociador de agua” o “en
torno al mundo/universo” o “entorno ala colmena” (Thompson,
2004). A partir de este momento, el universo se concibe como

s Narrativa basada en los libros sagrados de los mayas, incluido el Libro de
Chilam Balam de Maniy el Libro de Chilam Balam de Chumayel (Landa, 1982).

6 Segun el Libro de Chilam Balam de Mani (Barrera Vasquez y Rendon,
1963).

7 Segun el Libro de Chilam Balam de Chumayel (Barrera Vasquez y Rendon,
1963, De la Garza, 1980).
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una colmena en la cosmogonia maya. Ah kab se reconoce como
el “Sefior Abeja”8 y Baah Kaabo’ob %son “los gue tienen los ojos
como abejas”.

En la zona maya se incluyen a el “dios que se Tira de Cabe-
za”*® en Tulum y a su homénimo en Cobd,™ ambas representa-
ciones constituyen una remembranza de la abeja nativa sin agui-
jon, de quién a su vez se distingue su formay atributos en el Cé-

. . 12
dice Tro-Cortesiano.

El lugar de la abeja nativa sin aguijon permanece en la cultu-
ra oral de algunos grupos mayas contemporaneos, quienes reco-
nocen un relato en el cual se describe que varios hombres se me-
tieron debajo de la tierra para protegerse de la avalancha de
agua (diluvio); con el tiempo, sus hermanos mayores subieron a
un arbol por miel y se convirtieron en animales (Tax, 1947).

La miel se reconoce como ofrenda para distintos dioses, en
El Libro del Chilam Balam de Mani, se enumera a la miel como
dadiva al dios Kukulkan, declarando:

“... En Katun 5 Ahuan, Kukulkan hizo sefias con sus manos, sus
campanas tintinearon, y reunié su tributo de miel y codor-
niz...” (Craine y Reindrop, 1979)

Las abejas nativas sin aguijén son representadas de forma
total o parcial en cddices y esculturas a lo largo del México
prehispdnico. Especificamente, se reconoce que los Baah Kaa-
bo’ob, “los que tienen los ojos como abejas” realzan la caracteri-
za y propiedades visuales de los insectos, por lo que actian
como vigilantes cuando se representan en la parte superior e in-
ferior de las columnas del centro ceremonial de Chichén Itza. Por
otro lado, el dios Ba’kaab Jodnil dios de la colmena y Ba’kaab

8 Deidades prehispanicas y contempordneas (Bastarrachea, 1970).

9 Representaciones de deidades en las columnas de Chichén Itz (Thomp-
son, 2004).

10  Figura hecha en estuco (De la Garza et al., 2008).

11 Representacion del dios en Coba que se cree lugar donde habitan los Mu-
zencab o Mucen Cab (Thomspon, 1932).

12 Representaciones en Cddices (Escalante, 1992).
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Jefe son quienes cuidan de las abejas que son heridas o muertas
. 1
en sus colmenas a causa de la cosecha de miel. ™

El valor de la miel en los tiempos de La Triple Alianza

La Triple Alianza constituyd una coalicidn de fuerza politica y de
poder militar conformada por las ciudades-Estado de la Cuenca
de México, incluidas Tenochtitlan, Tlacopan y Texcoco. Esta Tri-
ple Alianza exigia cada 80 dias un tributo como parte de la tasa
anual obligados a pagar a manera de mercancias, trabajo y servi-
cio militar.™

Fray Diego Duran®relatael esplendory variedad de mercan-
cias que constituian los llamados tributos, incluidos: ornamen-
tos de oro, plumas, ropa, maiz, comestibles, animales salvajes,
frutos, cosechas, conchas, tintes, lefia y miel entre otros.

La miel tributada a través de cantaros ocupa un lugar y valor
similar al de otras piezas santuarias, del tipo de mantas, trajes de
guerrero, oro, dmbar y plumas preciosas como hace constar en
la Matricula de Tributos y el Cédice Mendoza.™ Por lo que la miel
en cantaros parecia destinarse a un uso del tipo ritual, especiali-
zado y dirigido a la élite del poder en el México prehispanico.

La meliponicultura, una prdctica ancestral heredada del
México prehispanico

Fray Diego de Landa en su obra “Relacion de las cosas de Yuca-
tan” reconoce la importancia de la practica de meliponicultura
en el Noreste de la Peninsula de Yucatdn y relata el valor de la
miel y de |la cera de abeja como parte importante en el intercam-

13 Hace alusidn a los sitios de arboles huecos en donde anidan las abejas na-
tivas sin aguijon (Tozzer y Allen, 2007).

14 Administracion del nuevo orden politico procedente de las provincias im-
periales (Novillo, 2006).

15 Mercancias que constituian parte del Tributo que pagan ala Triple Alianza
(Duran, 1967).

16 Matricula de Tributos constituye un registro de forma pictografica en
Pre-conquista (Siglo XV-XVI; Cddice), Cédice Mendoza o Mendocino, asi como
el Cédice Azoyu Il y el Codice Humboldt (Instituto Nacional de Antropologia e
Historia).
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bio comercial y tributario en el México precolombino (Tozzer,
1941).

“... Hay dos tipos de abejas y ambas son mucho mds pequefias

que las nuestras. El tipo mds grande de estas razas de colme-

nas, que son muy pequefias. No hacen panal como el nuestro,

sino una especie de pequefias nueces de cera como ampollas,
todas unidas entre si'y llenas de miel. Para cortarlos, no hacen
nada mds que abrir las colmenas y romper estas ampollas con

un palo pequerio, y asi la miel se agota y toman la cera cuando

lo desean. El resto se reproduce en los bosques, en los huecos

de los drboles y de las piedras, y alli buscan la cera, en la que

abunda la miel y esa tierra, y la miel es muy buena, excepto

que, como la fertilidad del alimento de las abejas es grande, a

veces sale un poco aguado y es necesario que hierva en el fue-

go, y cuando se hace esto es muy bueno y se mantiene muy

bien. La cera es muy buena, excepto que es muy humeante, y la

causa nunca se ha determinado, y en algunas provincias es
mucho mds amarilla debido a las flores. Las abejas no pican ni

hacen dafio cuando los panales son cortados...” (Tozzer, 1941)

En el Cddice Florentino, Libro Il se da una descripcién de las
abejas y avispas en el Centro de México y al momento de la con-
quista de los espafioles.

“... pequefios y redondos, de color amarillento oscuro. Su col-

mena es subterrdnea, donde se reproduce. Su miel es amarilla,

como la tomotiolina , o como el amarillo ocre. Es un zumbido,
mds alejado, vuela, apesta, produce miel, almacena (miel)
subterrdneo. Vuela, vuela constantemente, vuela rapidamen-

te...” (Sahagun, 1963; libro 11:94)

En “Los Indios de México y Nueva Espafia” de Fray Bartolomé
de las Casas se describe a la meliponicultura como una industria
dominante en la regién.

“..La multitud de colmenas y grandes colmenares de abejas

domeésticas, que daban infinita cantidad de miel y cera, lo cual

no se ha visto jamds en alguna parte de las Indias en todo

cuando dellas se ha andado, sino que la miel y cera que se halla

y usa es silvestre y no doméstica, porque las abejas la producen
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y obran algunas en hoyos dentro de la tierra, y otras en los dr-
boles...” (Las Casas, 1987)

Hernan Cortés describe lo que ocurre en el mercado central
de Tlatelolco y afirma:

“..venden miel de abejas y cera y miel de cafia de maiz. Esta
miel y cera de abejas proviene sin duda de comerciantes mayas
y del tributo que los mayas pagaban a los mexicas...” (Rodri-
guez Saldafia, 1997).

Estudios arqueoldgicos posteriores han reconocido que la
meliponicultura fue parte importante de la industria precolom-
bina en la regién del Mayapdn, que corresponde a la primera ca-
pital politica de la Peninsula de Yucatan.” A través del descubri-
miento de pequefios discos de piedra caliza utilizados como
cubierta en las colmenas, se ha inferido que la tradicion del ma-
nejo de la abeja nativa sin aguijon corresponde a tiempos prehis-
panicos, la actividad como tal se perfeccioné mucho antes de
que los espafioles llegaran a territorio mexicano.

En los tiempos del periodo colonial temprano, Fray Diego de
Landa describid el papel preponderante que tenian los apiculto-
res en los festivales religiosos. Dichas festividades se celebraban
dos veces afio durante los meses de Tzec y Mol para pedir que
los dioses proporcionaran flores para las abejas.

“..Alllegar el dia del festival, se reunieron en la casa donde se
celebraba, e hicieron todo lo que estaban acostumbrados a ha-
cer en los otros casos, excepto que no sacaron sangre. Tenian
formadores los Bacabs, y especialmente Hobnil. Hicieron mu-
chas ofrendas y las dirigieron especialmente a los cuatro pun-
tos con bolitas de incienso en medio cada uno pintado alrede-
dor de éstos ciertas figuras de miel, ya que la fiesta se celebro
para obtener la abundancia de ella. Temrinaron como siempre
con vino (Balché) y suficiente, ya que los duefios de las colme-
nas dieron miel pora su abundancia ...” (Tozzer, 1941)

El mes de Tzec corresponde al mes de octubre, que es el final
de la temporada de lluvias en el norte de la Peninsula de Yuca-

17 Manejo tradicional de la abeja nativa sin aguijén en la region de la Penin-
sula de Yucatan (Paris et al., 2018).
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tan, por lo que es un nuevo comienzo y nuevo ciclo de produc-
cién de miel (Tozzer, 1941).

La abeja nativa sin aguijon en el México contemporaneo

Si bien la meliponicultura como saber ancestral se conservo y re-
cred ante los procesos de colonialidad del poder y del saber im-
puesto durante la Conquista de México, la supervivencia de las
abejas nativas sin aguijon continlia bajo amenaza latente. La in-
troduccién de la abeja europea (Apis mellifera) y los procesos de
deforestacién amenazan directamente a las poblaciones de abe-
jas nativas sin aguijon. La abeja europea africanizada que por na-
turaleza es agresiva tiende a competir y a desplazar a las abejas
nativas sin aguijon de sus sitios de alimentacion. De manera pa-
ralela, la deforestacidon tiende a dejar sin hogar y nidos potencia-
les a las abejas nativas sin aguijon.

Aunada a esta problematica, se suman una realidad de des-
pojo de los saberes ancestrales del pueblo mexicano ligado a
acuerdos internacionales. Especificamente, el Protocolo de Na-
goya sobre acceso a los recursos genéticos y participacion justa 'y
equitativa en los beneficios que se deriven de su utilizacion™ es-
tablece una base juridica vinculante (obligatoria) que tiende a la
privatizacion de los saberes ancestrales, de los usos y costum-
bres, asi como de la privatizacidn de los bienes comunes presen-
tes en ecosistemas fragiles y amenazados.

A través del derecho al acceso, comercializacidn y apropia-
cién, se busca patentar cualquier bien material (recursos) e in-
material (saberes), asi como los derivados que se obtengan una
vez establecidas las patentes para las grandes corporaciones a
nivel mundial. En contraparte, los pueblos originarios y posee-
dores de ese saber ancestral y que habitan (coexisten) en esos
ecosistemas fragiles y amenazados se convierten Unicamente en
custodios de la biodiversidad y de su conocimiento tradicional.
Estarealidad la enfrentan asociaciones tales como “La Asamblea
de defensores del Territorio Maya Muauch’Xiinbal” quienes aler-

18 Protocolo de Nagoya sobre Acceso a los Recursos Genéticos y Participa-
cidén justay equitativa en los Beneficios que se deriven de su utilizacion (Conve-
nio sobre la Diversidad Bioldgica, 2011).
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tan desde afio 2018 por la extraccidn y reubicacién de melipona-
. e 1
rios ancestrales en la regidn. o

A esta presion internacional, se suma una realidad nacional
gue incluye concesiones a grandes empresas para el aprovecha-
miento de agua destinado a las mini hidroeléctricas, la explota-
cion del gas lutita (gas shale, fracking) y extracciéon minera que
amenazan la meliponicultura en la regidn norte de Puebla.”’

Reconocer los saberes ancestrales heredados, los usos y cos-
tumbres tradicionales recreados y los modos de produccién par-
ticulares, autdnomos y ajenos a los grandes mercados constitu-
ye una defensa del territorio y una resistencia para que los
pueblos del México conserven su riqueza cultural, natural y eco-
némica.

No acabardn mis flores,

no cesardn mis cantos.

Yo cantor los elevo,

Se reparten, se esparcen.
Aun cuando las flores

se marchitan y amarillecen,
serdn llevadas alld,

al interior de la casa

del ave de plumas de oro.
Cantares Mexicanos

19 Nota publicada el 4 de mayo de 2018 (Fabiola Cortés, 2018).
20  Meliponicultura en la Regidon Norte de Puebla (ECOSUR, 2016).
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Tres formas del maiz
2020
Acuarela, gouache y tinta china sobre papel japonés
15.8 x22.8 cm.
José Alejandro Sanchez Vigil
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Maices nixtamalizacion y tortillas

Citlali Aguilera Lira

Los mexicanos estamos enraizados gracias a una graminea lla-
mada teocintle de la que comiamos sus granos. Desde hace mas
de 10 mil ainos comenzamos un didlogo bioldgico y cultural con
esta planta, que nos llevé a abandonar la caza y la recoleccién
para volvernos agricultores. La domesticamos a lo largo de los si-
glos, modificamos su tamafio y forma, y creamos el maiz (Zea
mays), una planta que puede llegar a alcanzar cuatro metros de
altura, de tallo delgado de donde nacen hojas largas muy afila-
das. Tiene érganos florales masculinos y femeninos que, a través
de la polinizacion, se reproducen para dar lugar al fruto que tan-
to nos gusta: el elote 0o mazorca cuyas semillas expuestas se suje-
tan al raquis, mejor conocido como olote.

Desde aquel remoto pasado hasta la actualidad, la forma tra-
dicional de sembrarlo es la milpa, un agroecosistema donde
también se cultivan variedades de frijol, tomate, calabaza, chile
y quelites, son las familias campesinas y pueblos originarios
guienes mantienen viva su identidad y soberania alimentaria.
Fue en el interior de las milpas y por medio de la constante selec-
cién de las manos del ser humano que se originaron las distintas
razas de maiz criollo.

Diversidad maicera

Cuando hablamos de raza nos referimos a una porcidn poblacio-
nal de la especie que se diferencia de otra por sus caracteristicas
morfoldgicas. Es decir, algunos rasgos fenotipicos del genoma se
inhiben y otros se resaltan, pero sin llegar a ser tan significativas
como para clasificarlas en otra especie.

En el proyecto global de maices nativos de la Comisiéon Na-
cional para el Conocimiento y uso de la Biodiversidad
(CONABIO,2019) en Latinoamérica se han descrito alrededor de
220 razas de maiz de las cuales, 64 se reportan para México (de
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éstas, 59 son nativas). En México hay maiz blanco, amarillo, ana-
ranjado, rojo, morado, azul, negro; o alargado como el Tablonci-
llo, grueso como el Olotdn, de tamafio pequefio como el San Je-
ronimo y uno muy grande de hasta 45 centimetros como el
Comiteco; esta el Cachalahuite para pozole; Apachito para pino-
le y el Tronador para hacer palomitas.

Estas razas estan distribuidas regionalmente y cada una tie-
ne particularidades de adaptacién a condiciones climaticas y
ecoldgicas especificas del lugar. El agrénomo tlaxcalteca, Efrain
Hernandez Xocolocotzi (1958), dice que si sobreponemos la dis-
tribucién geografica de algunas razas de maiz a la distribucion
geografica de los grupos indigenas, veremos que coincide con el
lugar donde se resguarda la mayor diversidad genética y cultural
de las razas de esta planta.

A favor del maiz nativo

El maiz cultivado en milpa se considera un patrimonio biocultu-
ral mexicano. Se trata de un resguardo colectivo de hombres,
mujeres y niflos campesinos quienes, literalmente, tienen en sus
manos la diversidad genética y bioldgica del maiz a través de las
semillas y de los conocimientos, la memoria cultural, la cosmovi-
sién de sus pueblos y las practicas milenarias de gran valor espi-
ritual e identitario vigente hasta hoy dia.

Por otro lado, sucede que a gran escala el maiz se cultiva
solo, es decir, como monocultivo. Ese sentido practico y econ6-
mico de la agroindustria requiere de paquetes tecnoldgicos que
incluyen maquinaria, agroquimicos, fertilizantes y cultivos trans-
génicos, un tema cuya discusiéon en México debe ser de la mas
alta prioridad.

Debido a que todavia no estd claro desde la investigacion
cientifica cuales pueden ser las consecuencias e implicaciones
que el maiz transgénico tenga al polinizar a las razas de maiz crio-
llo (recordemos que la polinizacion del maiz es a través del vien-
to), en México no hay luz verde para la siembra transgénica. Sin
embargo, se han permitido 169 plantaciones experimentales y
26 piloto en ocho estados de la republica, segun los informes de
la Red en Defensa del Maiz del Centro de Estudios para el Cam-
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bio del Campo Mexicano (CECCAM, 2018). Es importante dar
puntual seguimiento a los resultados de estas investigaciones de
cuyo resultado depende el futuro del maiz criollo.

Dijo Gabriela Mistral que México se acaba cuando el maiz se
muere. Para que las palabras de la poeta chilena no se convier-
tan en una profecia, es necesario, por un lado, proteger a quie-
nes cuidan nuestro patrimonio biocultural ancestral: las mujeres
y hombres del campo; y por el otro, hacer patria con cada boca-
do de este alimento asegurandonos de que la tortilla hecha a
mano, el pozolito, esquite o el atole que consumas tengan su ori-
gen en razas de maices nativos. No lo dejemos morir.

Tortilla y nixtamal

De las manos de mi madre van naciendo las tortillas, calientitas,
flexibles, olorosas a lefa. “En las vacaciones el hogar se hace
grande” dice mi mama profesando aplausos que amasan y dan
forma a los discos de maiz y tiene razén, pues la raiz etimoldgica
de hogar proviene de fuego que justamente es el que nos reline
amifamiliay amialrededor de la estufa de lefia para desayunar.

Desde hace 3 mil 500 afios esta imagen se ha repetido en los
hogares del territorio mexicano, ya que desde ese entonces la
tortilla ha sido la base de nuestra alimentacidn. Actualmente el
94% de los mexicanos consume tortilla y en promedio cada uno
de nosotros se come 120 kilogramos en un afio segun estimacio-
nes en el 2019 de La Secretaria de Agricultura y Desarrollo Rural
(SADER).

Mientras me como una tortilla con sal, recuerdo a mis dos
abuelas que vienen del campo, ellas me contaban que, alrede-
dor de las 4 de la mafana comenzaba su jornada, y que para ha-
cer los cerros de tortillas y que los hombres pudieran llevarse el
itacate al campo, primero tenian que nixtamalizar el maiz para
preparar masa.

Es asi que, para elaborar este alimento, se requiere de un
proceso laborioso conocido como nixtamalizacidn, éste se trans-
mitié de generacion en generacién en Mesoamérica y hasta hoy
en dia se sigue realizando el mismo procedimiento creado por
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nuestros antepasados para obtener tlaxcalli o tortilla, como la
nombraron los espafioles.

El milenario procedimiento que consiste en cocer los granos
de maiz en una solucién alcalina. Se requiere por cada kilogramo
de este cereal, de 2 a 3 litros de agua a la que previamente se
afiade la cal, formando hidréxido de Calcio Ca (OH),, lo que facili-
ta el desprendimiento del pericarpio del grano (la membrana
dura que recubre al maiz); posteriormente al cocimiento, se deja
reposar por mas de 15 horas en la misma solucidn, conocida
como nejayote; después se enjuaga el grano ya cocido —y por lo
tanto ablandado- que tiene desprendido el pericarpio para po-
der molerlo. Tradicionalmente se muele en metate, pero en la
actualidad se lleva al molino que porta un disco moledor, ambos
son fabricados con piedra volcanica.

Parece insignificante este método que, si bien es muy senci-
llo, no ha habido otra tecnologia que reemplace la nixtamaliza-
cion. Resulta que los analisis quimicos demuestran que el maiz
nixtamalizado vuelto tortilla es mas nutritivo en comparacion al
maiz que no se somete a este ancestral procedimiento.

Gracias a la nixtamalizacién el maiz de las tortillas aumenta
la biodisponibilidad de distintos nutrientes. Ricardo Bressani
(1990), bioquimico especialista en nutricién, menciona que una
tortilla es fuente de fosforo y zinc; en el caso del calcio se logra
aumentar hasta 30 veces mds que en un grano no nixtamalizado;
ademas, se calcula que la tortilla puede proporcionar de 32 a
62% de los requerimientos minimos de hierro, y es una fuente
caldrica, de fibras y vitaminas como B1, B2 y B3.

¢Cémo supieron los antiguos pobladores de América lo que
habia que hacer para transformar al maiz en un alimento tan nu-
tritivo? se pregunta Patricio Ortiz (2016), en su libro México an-
tes de ser México tomo uno; esta pregunta sin respuesta aun,
s6lo nos puede llevar a maravillarnos del legado que es la nixta-
malizacion, este proceso que hay detras de cada una de las torti-
llas que tanto nuestros antepasados, nosotros y los futuros me-
xicanos seguiremos comiendo.

Y segln la raza de maiz y la cultura es el tipo de tortilla: las
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hay blancas, amarillas, rojas, azules, moradas, negras; grandotas
como para hacer tlayudas oaxaqueiias o chiquitas para preparar
unos taquitos al vapor. Las hay hechas a la lefia sobre comales de
barro, cocidas al costado de otras ollas de barro, incluso a las
brasas. Por ejemplo, la cultura otomi elabora tortillas ceremo-
niales para ofrendar en bodas y bautizos donde plasma la floray
fauna de su region.

Fray Bernardino de Sahagun en su libro La Historia de las co-
sas de Nueva Espafia escrito en el siglo XVI, registra una diversi-
dad muy amplia de tortillas, como lo rescata el arquedlogo Enri-
que Vela (2011):

Las tortillas que cada dia comian los sefores se llaman totonqui
tlaxcalli tlacuelpacholli; quiere decir, “tortillas blancas y calien-
tes y dobladas”, compuestas en un chiquihuitl y cubiertas con
un pafo blanco. Otras tortillas comian también cada dia, que se
llamaban hueitlaxcalli; quiere decir “tortillas grandes”. Estas
son muy blancas y muy delgadas y anchas, y muy blandas. Co-
mian también otras tortillas que se llaman cuauhtlacualli; son
muy blancasy grandes, y gruesas y dsperas. Otra manera de tor-
tillas comia que llamaban tlaxcalpacholli; eran blancas, otras
algo pardillas, de muy buen comer. También comian unos pane-
cillos no redondos, sino largos, que llaman tlaxcalmimilli; son
rollizos y blancos, y del largor de un palmo o poco menos. Otra
manera de tortillas comian, que llamaban tlacepoalli tlaxcalli,
que eran ahojaldrados. Eran de delicado comer.

Hoy en dia seguimos comiéndolas. No podemos prescindir
de ellas pues ademas de ser empleadas como taco, pueden ser-
vir como plato, cuchara o servilleta. Estan involucradas en nues-
tros desayunos, comidas y cenas. Las convertimos en quesadilla,
tostada, chilaquiles y asi podriamos continuar una larga lista.
Esta creacidn que surgid en el México prehispanico ha sido, qui-
za, el mayor legado nutritivo que ha forjado nuestra soberaniay
seguridad alimentaria. Comer una tortilla hecha a mano de una
raza criolla que crecié en una milpa es un acto de resistencia
frente a la voraz produccién de maiz trasnacional, transgénico y
monocultivado. Defendamos gozosamente nuestra riqueza bio-
cultural consumiendo una nutritiva y deliciosa tortilla.
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Acuarela, gouache y tinta china sobre papel japonés
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Entre la negacidn, la afirmacion y el
cuidado prudente. La actualidad del
pasado prehispanico de Xoloxtla

Krystyna Barbara Paradowska

Introduccion

Xoloxtla es una pequena localidad semi-rural en la periferia de
Xalapa (Veracruz, México) con menos de 500 habitantes que se
resiste a cambiar bajo la presidn de la ciudad en expansion, con-
servando aun la tranquilidad, el sentido de comunidad y un am-
biente familiar. Desde el dia que vine a vivir aqui y supe de la
existencia de los vestigios de una cultura prehispdnica, me ha es-
tado inquietando su discreta presencia, silenciosa y oculta a la
vista de cualquier transeunte fordneo que puede confundirlos
facilmente con las irregularidades naturales del terreno.’

Esta inquietud inicial se ha ido fortaleciendo conforme me
he estado involucrando con el lugar y la comunidad, tanto en lo
personal como en lo profesional. Las ruinas, escondidas bajo la
tierra y recubiertas con la vegetacidn, se convirtieron en un reto
doble. Enlointimo, comprender el pasadoy el actual paisaje bio-
cultural ha sido un elemento importante para estrechar el vincu-
lo con el entorno que me acoge, como remedio a la sensacion de
extrafiez y desarraigo, pues es dificil vivir plenamente en un es-
pacio sin que éste nos comunique y nos signifique. La escasez de
simbolos y narrativas inscritas en el espacio de vida empobrece
la existencia del ser humano, porque nuestra “humanidad” —
creo - esta hecha de historias, experiencias, sensaciones y valo-
res. En el ambito profesional, comprometido con la afirmacion
de lo local en el marco de la busqueda de esperanza en un mun-

1 Xoloxtla, de acuerdo a algunos linglistas, significa “lugar de tierra arruga-
da”, lo cual corresponderia a la topografia del terreno donde se localiza el asen-
tamiento. (Informacién personal de la Dra. Alicia Lujan, 2017).
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do en vias de extincién,’ la cuestion del patrimonio arqueoldgico
brotd inevitablemente, entretejiéndose con otras vetas explora-
das en el ambito de la microrregién xalapeﬁa.3 Mas alla de la di-
cotomia entre lo intimo y lo profesional, el caso del sitio arqueo-
l6gico aparece como un reto transdisciplinario, enmarcado en la
crisis civilizatoria caracterizada por el desdibujamiento del lugar
y la desterritorializacion del ser humano que necesita volver a
poner pies en la tierra y recuperar su memoria para recordar y
volver a vivir su vocacién. Esta vocacion, que Martin Heidegger
relaciona con la nocién de “habitar” y que Leonardo Boff llamo
“cuidado esencial”, se basa en el sentido de responsabilidad por
el lugar que habitamos.

En este nuevo contexto de necesidades retomo la vieja pre-
gunta por el potencial de la fuerza latente de estos monticulos
para la actual sociedad en su tarea de reaprender a vivir como
“seres humanos locales” en el sentido que le confiere Aleksan-
dra Kunce, seres que sienten, piensan y actian motivados por el
cuidado de su entorno mas cercano y familiar (Kunce, 2019).
¢Qué lugar ocupa este vestigio arcaico en la vida de las personas
que habitan el lugar en el presente? Entre tantas capas de expe-
riencias densas que ha acumulado el sitio a lo largo de los siglos,
écudles y como son las experiencias de los usuarios actuales del
lugar? ¢Qué discursos, diversos y contradictorios, encontramos
sobre éI? En otras palabras écomo la gente local narra el lugar y
cémo lo narran los actores ajenos a él, cuya experiencia del sitio
es mas intelectual y no tan vivencial? ¢ Cual es el estado de cono-

2 Hablando del “mundo en extincion” pienso en el mundo diverso y plural
en lo bioldgico y lo cultural, que estd siendo arrasado por el mundo Unico, glo-
balizado, empobrecido y triste. El “lugar”, retomando la perspectiva de Arturo
Escobar, es considerado aqui como un entorno y una perspectiva que permiten
la preservacidon de “mundos relacionales” y el florecimiento de alternativas ala
barbarie implicita en la modernidad y la globalizacién.

3 Concepto acufiado por Arturo Escobar para referirse a las ontologias
(mundosy visiones del mundo) que afirman la importancia de las relaciones re-
ciprocas y donde nada preexiste a la relacion que lo constituye. La afirmacion
de “mundos relacionales” esta relacionada con la defensa del pluriverso y se
inspira en las luchas ambientales y socio-territoriales de los pueblos en el con-
texto de las amenazas del extractivismo capitalista, principalmente en Latino-
américa.
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cimiento del sitio arqueoldgico? ¢ Qué estilos y practicas de cui-
dado de este “patrimonio” puede habery cémo de facto se estan
realizando? Reconociéndonos como herederos indirectos de los
vestigios del pasado énuestra motivacion y capacidad de cuidar
el lugar se amplian? Con nuestros discursos y actos ¢écustodia-
mos o depredamos el lugar, lo saturamos de sentidos o lo reduci-
mos y simplificamos? Conocer las relaciones complejas entre los
restos arqueoldgicos y el ser humano invita a contemplarlos en
sus diferentes dimensiones: como parte de la “experiencia que
se vive” (fenomenologia del lugar), como “conocimiento que se
construye” (episteme), como “narrativa que se cuenta” y como
“objeto de cuidado”.

Intentar responder las preguntas aqui planteadas requiere
de un estudio complejo y sensible del sitio arqueoldgico en Xo-
loxtla y rebasa nuestras posibilidades en este momento. Sdélo
contamos con fragmentos desunidos, opacos y contradictorios
que, sin embargo, deseo compartir asumiendo que la incomple-
tud del saber —entendida como caracteristica permanente del
saber humano®— no nos priva de la capacidad de una mirada
transversal que organiza la informacion disponible desde una
posicién implicada, preocupada y transformadora. En numero-
sas ocasiones he visitado el sitio sin mas objeto que “estar alli”,
regresé varias veces con estudiantes en el marco de recorridos
contemplativos, entablé conversaciones con los vecinos del lu-
gar sobre su percepciéon del temay con algunos fordneos que ha-
bitan, visitan o transitan por el lugar; muchas fueron informales,
otras video-grabadas. También apoyé y asisti a los talleres sobre
temas del pasado prehispanico con los nifios de la escuela pri-
maria local, indagué con los especialistas-arquedlogos. Una
aproximacién somera al tema que nace de estas experiencias ya
revela una realidad polisémica y contradictoria de las relaciones

4 La incompletud del conocimiento, reconocida plenamente por el nuevo
paradigma de la ciencia “posmoderna” y el pensamiento complejo, se basa en
el principio de la incertidumbre, la imposibilidad de lograr un conocimiento
“total” y del descubrimiento de una verdad universal (Morin, Ciurana y Motta,
2002; Nicolescu, 1996; Santos, 2009).
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humanas con el sitio en |la actualidad, en la que intervienen dife-
rentes tipos de actores, intereses y vinculos con el lugar.

Apuntes de una visita reciente al lugar

Para llegar al sitio de los monticulos hay que caminar de subida.
Aunque los caminos que llevan hasta él ya han sido parcialmente
nivelados y pavimentados, la sensaciéon de estar ascendiendo
suavemente hacia el punto mas elevado de los alrededores no
nos defrauda: cruzando la entrada® casi siempre abierta - a veces
solo atravesada simbdélicamente con un palo -, subimos el tramo
mas pronunciado por el camino empedrado y alcanzamos a te-
ner una vista panoramica de los alrededores. El panorama estd
“obstruido” Unicamente con la presencia de arboles enraizadas
en las elevaciones del terreno que abrazan lo que solia ser la des-
pejada plaza central. De otros monticulos cercanos pertenecien-
tes al mismo complejo, ubicado fuera de este perimetro cerca-
do, tendremos una vista aun mas esplendida de las azuladas
montanas, verdes hondonadas de pastizales, manchones de
bosque y la ciudad de Xalapa con su caracteristico cerro del Ma-
cuiltepetl, donde yacen otras ruinas del mundo prehispanico.
Las edificaciones prehispanicas no estdn a la vista, estan
ocultas bajo tierra y el verdor de la vegetacién. En cambio, en-
contramos algunas pocas construcciones contemporaneas. El
primer monticulo a laizquierda, al que conduce una moderna es-
calera, contiene un tanque de almacenamiento de agua que
abastecia a la comunidad, aparentemente ya en desuso. Junto,
algunas plataformas de concreto, un alojamiento para la bomba,
mangueras y tubos. En la cima del “cerro” tres rusticas cruces de
madera adornadas con flores de plastico, protegen el lugar de
los malos espiritus. El sitio es uno de esos rincones nefastos que
la comunidad “exorciza” colocando simbolos religiosos en un ri-
tual repetido anualmente el Gltimo domingo del mes de las cru-
ces®. ¢Algo maligno, ajeno, desconocido esta presente en el lu-

5 Una parte del area que corresponde al sitio arqueolégico estd cercada.
6 Enlatradicidn cristiana el mes de mayo esta dedicado a la celebracién de
la cruz.
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gar? ¢0 es el valor del recurso vital aqui almacenado — el agua -
gue debe ser cuidado con todos los medios disponibles?

Aprecio los majestuosos encinos y jinicuiles, arboles cubier-
tos de heno misterioso, ramas de tinaja, nisperos, guayabos y
naranjos, manchas de zacatales de diversas especies, aromati-
cos floripondios y acuyos... Al interior de la “plaza” central hay
postesyalambres de pua que la subdividen y suben hasta la cima
de los monticulos laterales, fragmentando el espacio. En la ex-
planada se alcanza a ver un edificio de block de grandes dimen-
siones inconcluso, mas adelante un par de viviendas rusticas ha-
bitadas, otra mas lujosa deshabitada, y otras dos “de material”
en diferentes etapas de construccién. Un par de pequeiios sem-
bradios de frijol y de maiz, un camino sinuoso recién ensanchado
y endurecido con escombro se pierde en el fondo del terreno.
Gallinas y gallos por todos lados. Y el silencio.

Me envuelve la paz, como la que se siente caminando por un
cementerio...

Ecos de una conversacion que se repite

Me encuentra Daniel, habitante del lugar. Conversamos amable-
mente, él mostrando una sana curiosidad por el motivo de mi vi-
sita y yo cuidando la propiedad de mis respuestas. Me cuenta su
version de la misma historia que ya habia escuchado en varias
ocasiones de otros pobladores de Xoloxtla. Una narrativa tejida
sobre la estructura de los mismos tépicos con cierto rango de
matices y detalles nuevos, una “version local” sobre este tema
que resulta algo incobmodo de tratar con los foraneos. Un relato
gue descuida fechas y evidencias, pero provee de una explica-
cion que legitima el estado de las cosas.

En el primer momento brotan argumentos que siembran la
duda: “Construi la casa, cavé y nunca encontré nada. ¢Quién
sabe si de verdad hay pirdmides aqui? Si realmente hubiera algo,
ya lo habrian descubierto, éno cree? Pero nunca volvieron”.’ Re-
cuerdo otras voces que vienen como eco de la negacién de la
existencia de algo anterior y ajeno a la comprension local: “Eso

7 Referencia a los arquedlogos.
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dicen, pero quién sabe, nosotros nunca hemos encontrado
nada”. Algunos vecinos difieren en este sentido y nos hablan de
figuritas que habian encontrado sus tios y abuelos y que ya se
perdieron, recuerdan los escalones que se descubrieron cuando
cavaron en el drea, el hecho que dio pie al aviso a las autoridades
sobre la existencia de vestigios arqueoldgicos en Xoloxtla. Don
Goyo nos ensefid capas de piedras, sin duda acomodadas por la
mano del hombre, incrustadas en el talud del cerro rebajado en
el patio de su casa cercana al sitio.

Aln entre los que admiten expresamente la existencia de los
vestigios, existe una postura cautelosa y una especie de acuerdo
tacito de evitar el tema y no explorar el sitio, dejarlo como est3,
oculto entre la vegetacion. Este otro lugar comun del relato co-
rresponde a los temores ante la amenaza de saqueadores o gen-
te de fuera que perturbe la paz de la localidad, ademds del riesgo
— parcialmente justificado - de eventuales expropiaciones o res-
tricciones del uso del drea por parte de autoridades. Algunos re-
cuerdan “campamentos de saqueadores” justo cuando se dio a
conocer publicamente la existencia de restos prehispdnicos. “El
letrero que sefialaba la zona arqueoldgica desaparecid poco des-
pués de haber sido colocado” - asevera Daniel — “y todo volvid a
la normalidad”.

Otro aspecto relevante para entender la relacién de los ves-
tigios con la comunidad es la afirmacidn de la propiedad comu-
nal del predio donde se localiza la mayor parte de los monticu-
los. El predio pertenece a la comunidad porque esta es su
vocacioén, porque asi lo decidieron los abuelos, porque este es su
destino. ¢ Pero por qué tanta coincidencia, por qué éste y no otro
lugar se decidié donar para el beneficio comun? El hecho de que
este cardcter comun del area no se vea reflejado ni en los docu-
mentos oficiales de propiedad ni en la ocupaciony el uso real del
area, no repercute en la modificacion del relato. ¢ A caso la resis-
tencia del discurso a la realidad puede transformar esta misma?
Cuenta Daniel que originalmente este terreno era de Genaro Va-
lencia, el bisabuelo de su madre. Fue quien lo vendid a un nuevo
duefio que no era de aqui y éste, antes de morir sin herederos,
accedié a sureventa alos locales, que se organizaron para poder
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realizar la compra. Los xoloxtlefios recuperaron el drea com-
prando un solo predio, del cual una parte se destiné al “area ver-
de” con la intencidn de usarla para eventos y otras necesidades
de la comunidad. Se proponia una cancha deportiva, un cemen-
terio y un saldn para fiestas y reuniones. Hasta el momento, el
salén inconcluso y el tanque de agua son las Unicas iniciativas
gue se han logrado con el esfuerzo comunitario. El resto del pre-

dio se repartio en 14 lotes particulares.

Un tema marginal en este relato, pero relevante para enten-
der la relacién de los habitantes originales con el lugar, es a tra-
vés de su relacién con las personas foraneas y en particular con
los que viven en la zona como sus nuevos vecinos. No vender a
extrafios es un principio que aun siguen los pobladores nativos y
existe cierta inconformidad con la presencia de las personas fo-
rdneas que compraron terrenos en la zona, a quienes no se con-
sulta ni incluye en la toma de decisidn sobre asuntos locales. El
resentimiento o inconformidad tiene muchos matices, pero la
razdn mas comunmente expresada es que al comprar y estable-
cerse aqui los nuevos vecinos cercaron sus propiedades obstru-
yendo los antiguos caminos y atajos que los pobladores de Xo-
loxtla, San Antonio y Rancho Viejo usaban cotidianamente.
“Antes era mas libre” es la voz de nostalgia por el mundo de an-
tes.

Ma3s alla de las verdaderas razones o a la ausencia de ellas, la
desconfianza y la exclusién hacia los vecinos de procedencia fo-
ranea es generalizada y comprensible. Somos pues intrusos que
alteramos el orden de lo que ha sido familiar, y como tales se nos
trata, ni los “castigos” recibidos ni los “méritos” logrados pue-
den hacer desaparecer nuestras diferencias. “La gente quiere se-
guir viviendo como vivia siempre: en paz y con pobreza” y des-
confia de todo lo que pueda alterar su vida, aunque fuera “para
su beneficio”. Pienso, sin embargo, que este deseo de “seguir vi-
viendo como antes” estda amenazado no tanto por los escasos
propietarios fordneos como por el problema real de terrenos in-
testados y propiedades no regularizadas en el contexto del desa-
rrollo inmobiliario voraz y la especulacion de la tierra, que soca-
van cada vez mas el control local sobre el territorio. Finalmente,
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las divisiones dificultan una mejor gestién de este patrimonio,
volviéndolo mas vulnerable.

Alicia Lujan: una voz experta con mirada hacia el pasado®

“Soy arquedlogay alli me quedo, todo lo demas son adornos. Mi
carrera de inicio es la arqueologia y mis raices estan puestas alli.
En el ochenta y cinco, ochenta y seis tenia una experiencia edu-
cativa que se llamaba “Prospecciones” y tenia que salir con los
muchachos al campo (...). Debido a que los mismos campesi-
nos-pobladores de Xoloxtla habian despejado un cerrito buscan-
do el material para la construccion de sus casas, dandose cuenta
de que era una piramide, dieron aviso al INAH. Fue asi como
Lourdes Beauregard fue comisionada e hizo un recorrido en Xo-
loxtla, levantd un mapa de la plaza norte y la plaza central y lo
gue esta en el sur, donde ahora esta una capilla que posterior-
mente construyeron los campesinos. Y en base a ese reporte, yo
avisé que queria trabajar esta parte. Fueron varios los alumnos
que colaboraron conmigo, entre ellos Enrique Aguilar, Alfredo
Delgado Calderdn y otros tres que recuerdo sélo de nombre, se
me va perdiendo la memoria. Trabajamos haciendo un recorrido
de superficie, envié el proyecto al INAH a México y me lo acepta-
ron. Asi fue como empecé a trabajar recorriendo toda la zona, no
solamente fuimos a Xoloxtla sino también a San Antonio y llega-
mos a las inmediaciones de Otilpan. Y encontramos una serie de
elevaciones naturales y en varias de éstas habia una elevacién
artificial. Nos fue dificil porque habia que atravesar el rio que co-
rria en zigzag, varias veces. En Xoloxtla llegamos hasta donde
ahora es la colonia Olmeca, fuimos hasta la “caja de agua”, em-
pezamos a descender y si, es una serie de monticulos.”

“Desde el Cerro Colorado (...), desde el puente de la fabrica
de San Bruno, todo eso eran campos de cultivo. Hoy estd urbani-
zado y antes no habia absolutamente nada, sélo algunas casas
de los campesinos muy dispersas, estaba la escuela telesecunda-

8 Este apartado corresponde a la transcripcidn de la entrevista videograba-
da ala Dra. Alicia Lujan, realizada por Arturo Richard y Krystyna Paradowska en
mayo de 2017 en la Facultad de Humanidades de la Universidad Veracruzana,
Xalapa.
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ria, pero no estaba poblado, eran sembradios de maiz, chiley ca-
labaza. Varias veces llegué a comer elotes de esas parcelas. De
esos recorridos empezando por el Cerro Colorado, por Lomas
del Seminario rumbo a Xoloxtla detectamos siete nacimientos
de agua, en los salones de la telesecundaria tenian un brote de
agua, en Xoloxtla también detectamos varios nacimientos de
agua.”

“Consultando el diccionario, la traduccién de Xoloxtla signifi-
ca algo que esta arrugado. Cuando hablé con el maestro Carlo
Antonio Castro® él me dijo para darme una idea mas clara: “Es
como el rostro de un anciano que ya esta todo arrugadito”, debi-
do a que ya son las ultimas estribaciones del Cofre de Perote y
todo es un terreno quebrado, igual que Otilpan, Tlalnelhuayo-
can, Sedefio, Las Vigas, Tlacolulan. El maestro era muy especial
para darnos cuenta de lo que queria decir una palabra en
nahuatl, nos hablaba coloquialmente con tal que lo entendiéra-
mos, le recuerdo con mucho carifio.”

“Entonces, segun nosotros, no habia gente en Xoloxtla, por-
que todos se iban a trabajar. En realidad, nos estaban observan-
do los primeros dias. Posteriormente empezamos a platicar con
las personasy poco a poco la gente nos fue abriendo sus puertas
y nos trataron muy bien. Tan es asi que en la casa que esta junto
alaescuelanosinvitaban a almorzar: “Ay pobres muchachos, ca-
minan con tanto calor, vénganse a tomar un vasito de agua”.
Bueno, ya nos tomamos aglita o nos hacia unas empanadas la
esposa, unas tortillitas calientes. Mds adelante donde estd la
caja de agua también la sefiora decia “Ahora me toca a mi, vén-
ganse conmigo a almorzar”. Asi anduvimos con varias personas
gue nos compartian lo que hacian diariamente para comer. El se-
fior de la casita que estd cerca de la escuela, él nos dio la libertad
de andar en su terreno, era su terreno, no sé ahora de quien
serd. Visité este lugar hace como seis afios y mucho de lo que re-
corrimos ya no queda, ya estaba urbanizado. Llegamos hasta San
Antonio, donde todo lo que rodea a la iglesia se comprende que

9 Carlo Antonio Castro Guevara, destacado linguista y profesor de la Unver-
sidad Veracruzana.
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también fue un asentamiento prehispdnico, pero quedd debajo
de la construccion de la iglesia de San Antonio.”

“En Xoloxtla fueron como 23 monticulos. El monticulo mas
alto tenia 13 o 15 metros de altura. Todo estaba sembrado de
maiz. El camino de Xoloxtla continuaba hasta el rio, a mano iz-
quierda donde estd la capilla, ascendiendo un poco estaban
otros tres monticulos. Uno de los monticulos fue muy saqueado,
cuando nosotros llegamos habia hoyos alrededor del monticu-
lo.”

“Leyendo antecedentes histéricos sabemos que desde el
precldsico superior tenemos ya evidencias de que existia Xoloxt-
la. El doctor Rodriguez nos dice que Tlalnelhuayocan fue un
asentamiento totonaco, después llegaron los teochichimecas y
posteriormente los nahuas. Cuando quedaron vencidos, mucha
gente de Tlalnelhuayocan se refugio en Xoloxtla, entonces tene-
mos asentamientos tardios también. Quiere decir que Xoloxtla
abarca desde el clasico superior hasta el poscldsico. Tuve que ha-
cer el analisis del material, los muchachos fueron los que hicie-
ron el analisis, mandé el informe a México y alla se quedd el in-
forme, de todos los tipos de cerdmica que encontramos alli,
hasta encontrar los de la isla de Sacrificios, la ceramica metalica.
Se detectd no solamente cerdmica, también obsidiana verde del
estado de Hidalgo, obsidiana casi transparente del Pico de Oriza-
bay la negra de la parte de Altotonga que quiere decir que tuvo
relaciones con otros lugares, de comercio u otros. Fue un largo
asentamiento en Xoloxtla, nunca quedd deshabitado, en datos
histéricos se dice que en 1804 todavia quedaban seis familias de
aquellas primeras. Posteriormente la poblacidn ha sido aumen-
tando.”

“En mi trabajo lo mas importante fue la orientacidn del sitio.
Se dice que fue después de Macuiltepetl que toda esta parte se
fue poblando, pero realmente Xoloxtla no ve hacia el Macuilte-
petl, tiene su propia orientacion y ve hacia el norte. Entonces a
mi me hubiera gustado seguir trabajando en Xoloxtla, pero sola-
mente hice una temporada. Lo mas relevante para mi es toda
esa tradicidn desde el preclasico superior hasta época muy tar-
dia, que nunca quedd deshabitada esta parte, nunca quedd des-
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habitado este barrio o la congregaciéon como le laman ahora. Ha
habido una continuidad.”

“En el camino de Xoloxtla, frente a la escuela quedaban ves-
tigios de los canales del control de agua. Xoloxtla tuvo varios ca-
nales de desfogue en la época prehispanica, porque como es un
terreno quebradoy no se controla el agua, la milpa se echa a per-
der. Para que no se acumulara el agua en los terrenos de cultivo,
siempre hubo canales de desfogue. Y frente a la escuela, a lo lar-
go corria uno. Xoloxtla fue muy grande en esa época y yo me
concreté en lo que era el centro ceremonial, no me dio tiempo
de mas.”

“Eray es una poblacidon campesina, vivian del maiz, del frijol.
En el tiempo en que yo lo recorri, las parcelas eran delimitadas
por los equimites o gasparitos e izotes, eso quiere decir que tam-
bién lo ocupaban para comer, la flor es deliciosa. Habia aguaca-
tes del chiquito que es de aqui, las guayabas de las rosadas por
dentro.... Aparentemente la gente no padecia hambre en esas
épocas. Fue una tierra prddiga para esta gente y debieron haber
tenido una estructura social que les aseguraba que no sufrieran
hambre.”

“Si no se le da la conservacion debida que le corresponde
como un asentamiento prehispdnico, bajo la mancha urbana va
a desaparecer. La gente trataba de tirar las elevaciones. Hubo
tiempo que el sitio tenia una alambrada alrededor de lo que era
la plaza norte, la parte central, me parece que lo llevéd a cabo Ser-
gio Vazquez con el departamento del Gobierno del Estado para
tratar de resguardar estos sitios arqueoldgicos. Requieren de
mas cuidado. Después de que dejé Xoloxtla, el sitio quedd un
tiempo abandonado. Después Antonio Contreras retoma Xo-
loxtla.”

“Tal vez las personas con las que yo traté ya no existan... Re-
cuerdo (...) que se le invitd a la gente del barrio de Xoloxtla a la
presentacién de las diapositivas de todo el recorrido y el trabajo
realizado en el lugar. La presentacion se hizo en uno de los salo-

n
|

nes de la escuela y asistieron varios de los pobladores de alli.
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Afirmar para despertar

El encuentro y la entrevista con la maestra Alicia Lujan fue uno
de los momentos importantes que reforzo la colaboracion con el
arquedlogo Arturo Richard iniciada en 2016 a partir del interés
compartido en el patrimonio arqueoldgico de Xoloxtla. Con
Arturo hemos coincidido en la ilusidn de revivir la fuerza dormi-
da de los monticulos y de su historia. Este interés no tiene como
objeto Unico profundizar en el estado de conocimiento sobre el
pasado sino, sobre todo, despertar el pasado para nutrir el pre-
sente, visibilizando su importancia ante los actuales herederos
de este legado y entretejiéndolo en la trama de su mundo coti-
diano. Creemos que al regresarle al pasado remoto su negada
existencia, la identidad local se vera fortalecida y la comunidad
se sentird motivada para cuidar la riqueza de su entorno. Vivir
tan cercanos a un antiguo sitio ceremonial nos coloca en pers-
pectiva, como eslabdn entre el pasado y el futuro. Los monticu-
los simbolizan la grandeza del pasado y la continuidad, pueden
engendrar mitos e ideologizaciones, pero sobre todo deben en-
sefiarnos sobre el valor de la coexistencia y la tolerancia. Dan fe
de la generosidad del entorno que nos ha sostenido por mile-
nios.

Sin embargo, nuestra ilusion esta aun lejos de verse cumpli-
da. El “problema” de los vestigios presenta multiples retos y
nuestras buenas intenciones han estado encontrandose con re-
sistencias y obstdculos, principalmente por parte de la misma
comunidad. No es un tema que cohesiona a los vecinos, al con-
trario, nos polariza y en algunos despierta desconfianza y mie-
dos. En consecuencia, existe cierta permisibilidad hacia la des-
truccién del sitio. En definitiva, el silencio, la desconfianza y el
aparente desinterés de la poblacion adulta han dificultado el de-
sarrollo de nuestras iniciativas, sembrando en nosotros dudas y
el desanimo.

Aln después de su descubrimiento, el sitio arqueolégico de
Xoloxtla permanece marginado en el paisaje y en la vida de la co-
munidad. La Unica esperanza de que recobre su importancia pa-
rece estribar en el interés de los niflos y jovenes del lugar. Por ini-
ciativa de Arturo en la escuela primaria Nifios Héroes de
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Chapultepec se realizaron dos breves temporadas de talleres
inspirados por la riqueza arqueoldgica del lugar, con tematicas
de los cédices prehispdnicos y la importancia de la memoria.™
También hemos realizado y proyectado el video en torno a esta
experiencia.11 El interésy la participacion de los nifios y las nifas
han sido un gran aliento para continuar trabajando en la revalo-
racion del patrimonio arqueolégico de Xoloxtla.

A manera de no concluir

Entre las preguntas que inspiraron esta reflexién hay dos que
quisiera retomar para finalizar el ensayo, sabiendo que el tema
apenas esta trazado y lejano de quedar explorado a fondo. La
primera de ellas indaga sobre los estilos y las practicas de cuidar
los vestigios del pasado. La somera revision de discursos de algu-
nos actores implicados directamente en el sitio nos habla de di-
ferentes motivaciones, perspectivas y maneras de involucrarse
gue oscilan entre la afirmacidn y la negacién. Entre ambos polos
se colocan diferentes practicas que apuntan al cuidado, pero
también a la destruccion de la memoria del pasado.

Desde el polo de la negacidn, la “comunidad local” de las fa-
milias nativas silencia y oculta hacia el exterior la existencia de
los restos, al mismo tiempo que los integra a su tiempo y espacio
cotidiano y colectivo. El sitio donde yacen los restos de algun
modo ha sido cuidado con la decisién comunitaria sobre el desti-
noy el manejo del area. Desde el otro polo, los que estamos “en
transito” solemos afirmar lo que despierta los sentidos y la ima-
ginacion, pues necesitamos justificar con ello nuestro peregri-
nar. Por su parte, la ciencia “descubre”, indaga, observa, clasifi-
ca, analiza, valida, explica y delimita, y en el caso particular de la
arqueologia, salvo contadas excepciones, ésta sacrifica el pre-
sente para revivir y glorificar el pasado. El Estado luce ausente,

IM

10 Los talleres disefiados por Arturo Richard Morales se llevaron a cabo en
2016y 2017.

11 El cortometraje inspirado en el pasado prehispanicoy en el taller sobre los
codices prehispanicos, titulado “Xoloxtla. Lugar de riqueza histéricay humana”
se presentd en varios foros comunitarios, como Feria de la Milpa (2017) y la
misma escuela primaria Nifios Héroes de Chapultepec en Xoloxtla.
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aunque su discurso patriarcal y patrimonialista presupone cierta
administracién y cuidado de estos sitios, cercandolos como “zo-
nas arqueoldgicas” de acceso controlado. A excepcion tal vez de
la primera postura que me gustaria definir como “cuidado pru-
dente”, todas las prdcticas mencionadas en torno a la afirmacion
del pasado arqueoldgico del sitio implican su extraccién del con-
tinuum espacio-temporal y una serie de procedimientos que
unen lo desunido y desintegran lo integrado. Diferentes actores
construyen narrativas sobre el sitio que no dialogan entre si.
Desde el interés local, nacional, universal o trashumante, ema-
nan formas de cuidado divergentes que al pronunciarse como
“verdades” y sustentadas en “razones superiores” niegan la legi-
timidad de otras formas de relaciéon con el sitio y su pasado.

Esta reflexion nos lleva a la segunda pregunta sobre la rele-
vancia de auto-reconocerse como herederos del pasado local y
del patrimonio arqueoldgico para el fortalecimiento del cuidado
del lugar. Pero antes de responderla cabe cuestionar: ¢ A quién le
pertenece este pasado? ¢A los habitantes, a la ciencia, a la na-
cién, a la humanidad? ¢En esta disputa acaso queda claro quién
realmente debe asumir el peso de la responsabilidad por el sitio?
Intuyo que los que mas profundamente han sido tocados por el
descubrimiento, son las personas que nacieron y viven en el lu-
gar. Sin embargo, auto-reconocerse como herederos del pasado
y como custodios de sus restos es una posibilidad que no ocurre
inmediatamente, es un proceso que necesita tiempo, medita-
ciéon y comprension. Las pirdmides “emergieron” de la tierra
como algo desconocido e inesperado en el centro de su mundo
familiar. Integrar la otredad como elemento de la identidad local
es un reto mayor, independientemente de otros inconvenientes
gue acompafiaron el descubrimiento en Xoloxtla. La implicacién
de otras instancias mencionadas parece realmente de poca in-
tensidad en comparacién con la de las personas que a diario se
confrontan con la evidencia de la fragilidad de las sociedades pa-
sadas y con lo efimero de las narrativas identitarias. Caer en
cuenta de que no somos los primeros y que después de nosotros
llegaran otros con la misma certeza de “ser de aqui” debe ser
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perturbador, porque socava el discurso que legitima la posesion
actual del lugar.

Aqui, donde hay un campo, habia antes un centro ceremo-
nial y florecia una sociedad distinta a la nuestra. ¢ Cual puede ser
la ensefianza de esto para un ser humano local? Tal vez, que la
localidad incluye diversidad, que no se limita a lo familiar, a “lo
nuestro”, sino que también integra “lo otro”. A los que convivi-
mos con él, el sitio arqueoldgico de Xoloxtla nos ubica como cus-
todios pasajeros al servicio del lugar, de su pasado y su futuro.
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Codices prehispanicos, danzay
transdisciplinariedad

Manuel Arturo Richard Morales

Preambulo transdisciplinario

Los ojos de la arqueologia estdan permanentemente puestos en
el pasado. Si acaso atisba el presente es para mirarse a si misma
y ajustarse a los paradigmas, modelos y tecnologias cambiantes.
La gente que vivio y murid, la gente que dejé una huella en subsi-
guientes generaciones, la gente que edificé comunidades, po-
blados e imperios en el pasado, no volvera a mostrar su rostro
encarnado, por ello, la arqueologia es la encargada de hacerlos
hablar por medio de los pocos o muchos restos que hayan deja-
do. Sin embargo, la humanidad sigue generando historias. Desde
el personaje que mueve los destinos de naciones enteras, hasta
el que dia a dia intenta sobrevivir.

Ante esta reflexion me pregunto, éQué beneficios obtienen
los herederos de nuestras antiguas culturas al saber, con ayuda
de la arqueologia, écodmo vivian y se organizaban sus antepasa-
dos? ¢De qué les sirve este conocimiento a la gente que hoy ocu-
pa los mismos lugares de quienes construyeron piramides y vo-
laban en danzas rituales? ¢Qué de todo lo arqueoldgicamente
investigado se puede poner en practica para mejorar las condi-
ciones de vida actuales? ¢Puede contribuir el conocimiento ar-
gueoldgico a hacernos mejores seres humanos? ¢Aquel que
mueve destinos en masa y el que intenta sobrevivir, podran
guiar sus actos para contribuir a crear un mundo mejor, cono-
ciendolas vidas de los antepasados? Sila arqueologiaintegrara a
los actuales pobladores en vez de aislar el conocimiento y archi-
varlo en informes, bodegas y museos, quiza se podria dar res-
puesta a estas preguntas.

La transdisciplinariedad es un nuevo paradigma integrador.
Abre puertas de entendimientos, fomenta el didlogo horizontal
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entre disciplinas, saberes populares y sentires humanos. Se ba-
lancea entre ciencia y arte para construir puentes entre campos
del conocimiento, culturas y sensaciones. Mira la realidad desde
cada una de las disciplinas generadas a través de la historia.
Toma en cuenta el punto de vista de los miles de culturas que
pueblan nuestro mundo. Revela la percepcidén que se tiene del
universo a partir de cada ser humano observando desde el inte-
rior. Integra todos estos niveles sin excluir posibilidades ofre-
ciendo un abanico de opciones para la resolucidon de problemas
y la trasformacién de nuestro mundo hacia futuros mejores, fu-
turos sostenibles tanto en lo ambiental como en lo humano.
Estos son los diferentes niveles de realidad que forman el axio-
ma ontoldgico de la transdisciplinariedad. Para que estos niveles
de realidad adquieran dinamismo entre ellos, debemos hacer
uso del segundo axioma que es el légico mediante la figura del
tercero incluido. Esta figura es la que germina al interactuar los
niveles de realidad, es la parte integradora. Es la mirada que sur-
ge posibilitando el transito entre estos niveles y dandoles senti-
doy veracidad. Los niveles de realidad se entrelazan mediante el
tercero incluido dentro de la complejidad. La complejidad seria
el resultado del tercer axioma, el axioma epistemoldgico que se
debe tomar en cuenta para hacer girar el mecanismo de la trans-
disciplinariedad. La complejidad de un planeta dinamico, la com-
plejidad de la vida en ebullicién, la complejidad de culturas y so-
ciedades con raices milenarias, la complejidad de nuestros
cuerpos y nuestros sentires, la complejidad de los problemas
que queremos resolver.

En 1994 se realiza el Primer Congreso Mundial de Transdisci-
plinariedad donde se redacta mediante 15 articulos, la Carta de
la Transdisciplinariedad,2 de ella rescato los siguientes articulos
para recalcar lo antes dicho:

1 Los niveles de realidad, el tercero incluido, tercero excluido, tercero ocul-
toy la pluralidad compleja, son conceptos explicados en: Nicolescu, (1996). La
Transdisciplinariedad. Manifiesto. Ed. 7 Saberes. Pp. 20-34.

2 The International Center for Transdisciplinary Research (CIRET). CARTA DE
LA TRANSDISCIPLINARIEDAD. Convento de Arrabida, Portugal, del 2 al 7 de no-
viembre de 1994.
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Articulo 3. La transdisciplinariedad es complementaria al en-
foque disciplinario; hace emerger de la confrontacién de las
disciplinas nuevos datos que las articulan entre si, y nos ofrece
una nueva vision de la naturaleza y de la realidad. La transdis-
ciplinariedad no busca el dominio de muchas disciplinas, sino
la apertura de todas las disciplinas a aquellos que las atravie-
sany las trascienden.

Articulo 5. La vision transdisciplinaria es decididamente abier-
ta en la medida que ella trasciende el dominio de las ciencias
exactas por su didlogo y su reconciliacion, no solamente con
las ciencias humanas sino también con el arte, la literatura, la
poesia y la experiencia interior.

Articulo 11. Una educacién auténtica no puede privilegiar la
abstraccién en el conocimiento. Debe ensefiar a contextuali-
zar, concretar y globalizar. La educacion transdisciplinaria ree-
valla el rol de la intuicién, del imaginario, de la sensibilidad y
del cuerpo en la transmision de los conocimientos.

Para tratar entonces de encontrar respuesta a las preguntas
arriba planteadas, busqué acercar la arqueologia a la gente
echando mano de la metodologia transdisciplinaria, mediante
un taller integrador, tomando en cuenta aspectos histdricos,
ambientales y artisticos. En un principio lo imparti en comunida-
des donde se sabe de sitios arqueoldgicos cercanos como en
Chiltoyac y Xoloxtla, pertenecientes al municipio de Xalapa, o
Xico Viejo, perteneciente al municipio de Xico. En estos lugares
indagamos entre todos los participantes, mediante dindmicas y
juegos, el valor de estos restos y la importancia de su cuidado.
Posteriormente extendi el taller a otras comunidades y a la ciu-
dad en ferias y escuelas difundiendo este conocimiento y refle-
xionando, mediante la sabiduria legada de las civilizaciones
prehispdnicas, sobre los problemas de nuestro ambiente y nues-
tra sociedad, teniendo buena respuesta a estos temas.
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Codices a diferentes niveles de realidad

Sin la capacidad de contar historias sobre nosotros
mismos no existiria una cosa como la identidad
(Bruner, 2002, p. 122).

Una de las caracteristicas culturales de las civilizaciones mesoa-
mericanas de gran valor histérico y etnografico son los cddices
prehispdnicos. La imagen, utilizada por los antiguos habitantes
de lo que ahora denominamos Mesoamérica, encierra un mun-
do de conceptos y significaciones capaces de revelar el pensa-
miento y la cosmologia de estas sociedades. Mucho se ha estu-
diado de ellos, tanto de los cddices prehispanicos, entre trece y
diezy seis® de los gue se salvaron de la destruccién de los con-
quistadores por considerarlos instrumentos del demonio, como
de los coloniales, los cuales son numerosos.

En estos magnificos libros, llamados en nahuatl, amoxtli,4 los
antiguos habitantes de estas tierras registraron su sabiduria, el
calendario con sus augurios, ceremonias religiosas y rituales, mi-
tos de creacidn, genealogias, territorios, sistema tributario e his-
toria. Libros histéricos o xiuhdmatl, libros cartograficos o tlald-
matl, libros econdmicos o tequidmat!y los calendarico-rituales o
tonaldmatl, en éstos ultimos, el tonalpouhque leia los destinos
de la gente, la época propicia para viajes, rituales y guerras, las
ofrendasy sacrificios a los dioses segun el giro del calendario que
en ese momento se leyera.

3 No se tiene un niumero exacto, pues de algunos cddices se duda de su au-
tenticidad y de otros, la época en que fueron escritos, no teniendo certeza aun,
de si son prehispanicos o coloniales.

4 Llamados cddices (libro manuscrito antiguo). Elaborados en piel, papel
amate o fibras vegetales, se pintaban con colores de origen animal, vegetal y
mineral y los habia en varios formatos como el rollo, la tira, el lienzo y el biom-
bo que es el mas representativo de éstos. De los cédices prehispdnicos solo
uno se encuentra en México (si no tomamos en cuenta el Cédice Grolier), el Co-
dice Colombino (que en realidad es una parte de un cddice mas amplio, la otra
parte es el llamado Cddice Becker I, resguardado en el Museo de Etnologia de
Viena, Austria), el resto estan dispersos en varios paises de Europa: Austria,
Alemania, Francia, Inglaterra, Espafia, Italia e incluso hay cddices prehispanicos
en el Vaticano. (Gutiérrez Solana, 1985, pp. 7 — 23)
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Si miramos con detenimiento estas largas tiras pintadas que
encierran alin muchos misterios, nos podemos perder en sus gli-
fos e imaginar la escena del tonalpouhque recitando versos y a la
gente sentada escuchdndolo alrededor del libro sagrado. La rea-
lidad del mundo prehispanico es muy diferente a nuestra reali-
dad aqui y ahora, por ello, no es tan facil para nosotros asimilar
su pensamiento desde una légica binaria. Referir todas sus mani-
festaciones, su planteamiento cosmogodnico, la interiorizacion
de su existencia, su significado como seres en su mundo. Ellos
plasmaron todo este pensamiento en estos libros pintados. La
arqueologia, la historia, la antropologia y otras disciplinas han
tratado de dar a conocer la vida de los grupos humanos que tran-
sitaron por nuestro territorio desde épocas remotas esforzando-
se por ubicar este pensamiento. ¢ Qué tan lejos de su verdad es-
taremos?

Realmente esta antigua forma de representacion simbdlica
no ha muerto del todo. Desde diferentes niveles de percepcion,
grupos indigenas echan mano del formato del antiguo amoxtli
para exponer algunas de sus actividades. Un ejemplo de ello lo
tenemos en Papantla, en el Centro de las Artes Indigenas, pues
ahi dentro de varios de sus nichos o casas de ensefianza, han de-
jado impresos con imagenes sus trabajos. En la casa de las pintu-
ras se pueden ver lienzos pintados por maestros y alumnos don-
de narran, entre otras cosas, el proceso para obtener el color
anil. En la casa del algoddn, exhiben en una serie de mantas bor-
dadas con imagenes, la transformacién que ha tenido Papantla
desde tiempos lejanos hasta la actualidad. En la casa del barro,
cuentan el proceso desde el momento en que se descubre el ba-
rro, cOmo se obtiene y se prepara, hasta los objetos que realizan
al final, todo explicado en catorce tablillas echas de ese material
con imdagenes moldeadas. Esta es otra visién de su realidad, de
su conocimiento y la forma de transmitirlo.

Otro ejemplo es entre las comunidades de danzantes del to-
tonacapan quienes registran sus danzas en imagenes a forma de
codice y de la que hablaré mas tarde. Esto da cuenta de los sabe-
res que se mantienen en el tiempo, del nucleo duro del que nos
comenta Lépez-Austin, el cual permanece en la conciencia de los
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grupos culturales y que, aunque sus saberes los resignifiquen,
éstos no pierden su esencia primaria (2001, p. 161).

El cddice prehispanico fue el elemento ideal para configurar
un taller. Con él, desarrollar aspectos historicos, artisticos y
creativos con el objeto de abordar la reflexién en torno a nues-
tras realidades actuales. Teniendo en cuenta temas de identi-
dad, medio ambiente y respeto humano, necesarios, desde mi
punto de vista, para intentar construir un mundo mejor.

Los cédices prehispanicos me han apasionado desde siem-
pre. Fue una de las fuertes razones que me impulsaron a estu-
diar arqueologia. Por ello quise tomar este legado para acercar
la arqueologia a la gente y la gente a la arqueologia. El taller esta
dividido en tres etapas, la primera tedrica en donde conocemos
datos interesantes de los cddices, sus origenes, los temas, mate-
riales, un acercamiento ala mecanica del calendario mesoameri-
cano, deidades, etcétera. La segunda etapa es interactiva, en
ella armamos historias, jugamos con glifos, representamos mi-
tos o leyendas con diversos materiales, esto con el objeto de te-
ner un acercamiento mas sensorial tanto a la mecdnica de los c6-
dices como a lo significado por éstos en cuanto a valores
humanos. Y la tercera parte es practica, esto mediante el trabajo
en un codice personal para cada quien.

Un aspecto importante a tratar en la Ultima etapa es la histo-
ria personal. La realidad vista desde uno mismo. En el cédice que
cada quién realiza, debe plasmar su historia desde su nacimiento
hasta el futuro que se imagina para si. Revitalizando esta antigua
forma de comunicar historias donde se van construyendo los ca-
minos, engranando el pasado y el presente. Plasmando de ma-
nera artistica y creativa momentos significativos de la vida al in-
cluir relatos lejanos y relatos actuales en forma de imagenes.

Los tlacuilos eran quienes realizaban la labor de escribir di-
bujando con glifos en estos libros sagrados. En los talleres de cé-
dices nos convertimos en tlacuilos dibujando nuestra historia en
un cédice personal. Narrativa distinta al lenguaje escrito adicio-
nando elementos simbdlicos. Este nuestro cddice transforma la
historia de un pasado archivado en una historia actualizada, ma-
tizada con los eventos que nos han ido formando. Es mirar al pa-
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sado para comprender el presente y adecuarlo a un mejor futu-
ro.

Con esta iniciativa hacemos que los cddices trasciendan el
tiempo, ya no se quedan en el saber antiguo, en los temas divi-
nos, adivinatorios, religiosos o geograficos de los ancestros, de
uso exclusivo para unos cuantos, sino que se renuevan con el sa-
ber de la actualidad, con nuevas fuentes de informacién, con
nuevos elementos que hablan del cambio que se estd sufriendo
en estos tiempos complicados, pero con significados que se
mantienen a lo largo del tiempo. Significados revitalizados por
los participantes de estos talleres, aplicando su imaginacion y
creatividad en sus trabajos.

El recorrido por este conocimiento lo vivimos de forma expe-
riencial, pues ponemos en juego practicas sensoriales, revelan-
do con esto que somos parte de la naturaleza y de una culturay
gue debemos dejar un legado de conocimiento positivo e inclu-
yente a las préximas generaciones. Los participantes no solo re-
memoran pasajes de su historia vivida, sus anhelos, sus intencio-
nes y motivaciones, sino que la sienten al amalgamarla con
juegos y movimientos, obteniendo con ello un conocimiento or-
ganico de ella y motivando una conciencia participativa.

Imagen 1: Cddice realizado por Karin Garcia Ortega,
alumna del sexto semestre, en el area de humanidades
del Colegio Preparatorio Vespertino de Xalapa.

65



Cadices prehispdnicos, danza y transdisciplinariedad

Cédice’ de Karin Garcia Ortega:

Después de seis afios de noviazgo, un 23 de mayo, mis padres
por fin se casaron y pronto tendrian una hija.

Minombre es Karin, naci el dia 4 Casa en el afio Ce Tekpat‘l6 que
significa 1 pedernal, siendo la primera hija de mis padres.

Creci en una familia llena de amor y bien cimentada, que siem-
pre se ha apoyado en las buenas y en las malas.

Mis padres me educaron para amar todo lo que me ofrecia la
vida.

Cuando cumpli dos afios mis padres decidieron tener otra hija.

A mis tres afios de edad nacié mi hermana “6 Aquila” en un afio
Yei Tochtli, que significa 3 conejo.

Quise a mi hermana desde el primer momento en que la vi, la
ayudé en todo lo que necesitaba, la cuido porque soy la mayor
y le ensefio lo que estd bien y lo que estad mal. Nos llevamos
muy bien, nos respetamos, nos amamos y apoyamos en todo.

Durante toda nuestra infancia crecimos siempre con mucho
amor. Mis padres nos educaron para expresar y lograr lo que
quisiéramos. Nuestra educacion se basa en la familia consoli-
dada que tenemos y las ganas de seguir adelante.

En algunas ocasiones nos cambiamos de casa, pero siempre
hemos vivido en Xallapan, nuestra ciudad de origen que signifi-
ca “Manantial en la Arena”.

Mi hermana y yo hemos estudiado con mucha dedicacion y es-
fuerzo, siempre apoyadas por nuestros padres.

Aunque muchas cosas nos han costado mucho, hemos podido
superarlas. En algunas ocasiones hemos llorado, visto al cielo y
preguntado si lo que hacemos estd bien.

5 El orden de la lectura de los cddices aqui incluidos, trabajados por los
alumnos, es de derecha a izquierda y de abajo hacia arriba siguiendo la guia de
las lineas rojas.

6 Enlos talleres a los alumnos les doy su fecha de nacimiento segun les seria
asignado en el calendario mesoamericano de acuerdo a la correlacion investi-
gada por Caso, Tena y Aguilera.
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Siempre buscamos ser positivos y sequir adelante, y con ayuda
de nuestros padres lo hemos conseguido.

Actualmente estoy en 6to semestre de preparatoria, a un paso
de recibir mis papeles y estudiar una carrera universitaria.

El 25 de mayo presenté mi examen de ingreso a la universidad y
espero quedar en la carrera que desde nifia sofié queria ejercer.

Entraré a la facultad de Antropologia para estudiar Arqueolo-
gia y pronto, cuando termine de estudiar mi carrera viajaré a
radicar en Cancun (Kaan Kun) en donde sequiré estudiando y
especializindome para poder viajar y hacer mds investigacio-
nes que nos ensefien nuestro pasado y la gente pueda tener
una mejor vision de todo lo que nuestros antepasados hicieron
y dejaron narrado para nosotros.

En los talleres de cddices tuve dos grupos de danzantes,
unos fueron de la Escuela Superior de Artes del Estado de Vera-
cruz (ESAV), en la Licenciatura en Danza Folkldrica Mexicana y el
otro del Instituto Regional de Danza Azueta, en un curso de vera-
no para maestros del afio 2019. La invitacion a dar el taller a es-
tos grupos vino de parte de la antropdloga Eréndira Cabrera
guien da clases en estas escuelas. Su intencion es que sus alum-
nos danzantes conozcan mas sobre sus raices y el sentido antro-
polégico de la danza regional.

Danzantes, codices y un tercero incluido

El regreso a la memoria resulta clave para
comprender no sélo nuestro pasado, sino
para darle sentido a nuestro presente [...].
Atravesada por el desorden de la pasion, de
las emociones y de los afectos

(Pinilla, 2015, p. 95).

El calendario solar mesoamericano o xiuhpohualli se componia
de 18 grupos de veinte dias cada uno llamados veintenas, mas
cinco dias adicionales que se consideraban adversos. En cada
veintena, como puede verse en el Cddice Borbdnico (folios 26 a
36), se realizaban rituales y celebraciones a diferentes deidades
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segun las caracteristicas de la época del afio que ésta represen-
tara: tiempo de sembrar, tiempo de cosecha, tiempo de aguas,
tiempo de secas, etcétera. Los rituales eran ejecutados con va-
rios elementos, entre ellos, y de gran importancia, estaba la mu-
sicay la danza.

La danza en el México prehispanico, al menos en épocas del
conocimiento de los cronistas y por ende de las fuentes histéri-
cas, estaba impregnada de misticismo y religiosidad. Con toda
seguridad igualmente fue desde tiempos anteriores. Se realiza-
ban danzas de todo tipo, estaban las danzas sagradas o maceua-
liztli, también las danzas como diversion y esparcimiento o neto-
tiliztli (Motolinia, 1971, p. 386). Las habia para enmarcar ceremo-
nias, para resaltar actos protocolarios, asi como para rituales de
guerra y entronizacién. Los danzantes eran adiestrados en las
casas de canto o cuicacalli, en donde, redacta Sahagun, pasaban
horas ensayando sus movimientos (1969, p. 311). Fray Diego Du-
ran escribio:

Precidbanse mucho los mozos de saber bien bailar y cantar y de

ser guias de los demas en los bailes. Precidbanse de llevar los pies

a son y acudir a su tiempo con el cuerpo a los meneos que ellos

usan y con la voz a su tiempo. Porque el baile de éstos no sola-

mente se rige por el son empero también por los altos y bajos que

el canto hace, cantando y bailando juntamente (1967, p. 192).

Ledn-Portilla, consultando testimonios de Alonso de Zorita,
hace referencia a los cuicadmat/ o libros de cantos los que “vero-
similmente eran cddices en los que con imdagenes y anotaciones
jeroglificas se registraba el meollo de los cantos” (2007, p. 142).
El danzar en el México prehispanico se evidencia, como decia, en
los textos de los cronistas, asi como en varios cédices, ejemplo
de ello son las representaciones en circulo de danzantes en el
Cddice Borgia, folio 39 y el Cddice Selden, folio 7. Los cronistas
Sahagun y Duran incluso hablaron sobre diferentes géneros de
bailes y escuelas de danza.

La danza en estas tierras fue cambiando y enriqueciéndose
con el paso del tiempo. A la llegada de los europeos, se introduje-
ron temas cristianos para las danzas sagradas con el fin de ayudar
en la evangelizacién, aprovechando el sentido religioso tan arrai-
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gado de éstas en los indios. Fray Pedro de Gante compuso cantos
y adapto danzas con estos propdsitos (Gonzélez, 2005, p. 33). El
jesuita José de Acosta, sobre las danzas que se realizaban en las
comunidades indigenas como recreacién, aconseja que “no es
bien quitarselas a los indios, sino procurar que no se mezcle su-
persticion alguna” (1962, p. 318). En el periodo colonial la danza,
con fuerte influencia espafiola, fue creando sus formas regionales
ligadas a pasajes y tradiciones locales. Ya en el México posrevolu-
cionario, a las danzas se les ha impulsado para exaltar el naciona-
lismo y como fendmeno cultural de un pais pluridiverso.

La danza sigue siendo parte central en la cosmovision de las
comunidades tanto indigenas como mestizas de nuestro pais y
de los pueblos de la América Latina en general. De entre los 13
principios que el politico y activista boliviano Fernando Hunacu-
ni expone para el Sumak Kawsay o Buen Vivir, concepto que ya
se encuentra incluido en las constituciones de Ecuador y Bolivia,
tenemos el Suma Thokofia (saber danzar). Del que dice que es
“entrar en relacién y conexiéon cosmotelurica. Toda actividad [en
la danza] debe realizarse con dimension espiritual”.7

La relacidn de la danzay los cddices continua viva. En el toto-
nacapan, al norte del estado de Veracruz se tienen congresos de
danzantes, en ellos, varios grupos han estado trabajando sus na-
rraciones en lienzos mediante imagenes y simbolos de sus dan-
zas en pinturas a las que ellos mismos les Ilaman cddices. En el
2015 dentro del marco de la Cumbre Tajin, en el Centro de las
Artes Indigenas en Papantla, se presenté un calendario con doce
composiciones de escenas regionales y su lugar de origen inclu-
yendo una breve explicacion de la danza dibujada en cada cédi-
ce.® Para los pueblos indigenas la danza habla, el canto habla, la
musica habla, las imagenes pintadas hablan, no como lo hacen
nuestras palabras, lo hacen desde otro nivel de realidad. Desde

7 Neira, Andrés. (2018, 30 de julio). Sumak Kawsay: los 13 principios del
buen vivir. https://www.elcampesino.co/sumak-kawsay-13-principios-del-bu
en-vivir/. Consultado el 15 de enero de 2020.

8 Consejo Supremo Tradicional Totonaco. (2015). Xkilhtamaku kin katuxa-
watkan, Tiempo de nuestra naturaleza. Calendario 2015. Garcia Garcia, Domin-
go, codificador, Cumbre Tajin, Centro de las Artes Indigenas.
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una realidad en la que emerge una voz distinta, una voz con ex-
presion desde dentro del ser. La sacralidad que da significado a
esas voces desde los diferentes niveles de realidad es un tercero
incluido.

El dia que llegué a la ESAV para impartir el taller de cédices,
lo primero que vi fue a un grupo de chicos y chicas practicando
pasos de danza. Una y otra vez repetian sus movimientos, que
supongo tenian fallos, aunque yo lo veia muy armonioso. Igual-
mente sucedid con los participantes del Instituto Regional de
Danza Azueta, quienes ensayaban en la cancha de juegos de la
escuela donde se llevaron a cabo los cursos de verano. Sus cuer-
pos expresaban con sus movimientos una narrativa particular,
un lenguaje de ritmos y cadencias el cual generaba sentimientos
de placer, de emocidn, de calma.

Pasé al saldn a preparar el material para el taller mientras
terminaba su clase. Todo quedd listo y las chicas y los chicos fue-
ron llenando las mesas ya dispuestas para trabajar. Les platiqué
la historia de los cddices, sus caracteristicas y pormenores. Les
mostré varios ejemplos de largas tiras pintadas, reproducciones
de cédices auténticos y continuamos recreando una historia con
glifos. Al final, reparti material y ellos comenzaron a relatar su
vida con imdgenes a manera de glifos prehispanicos.

Cddice de Margarita Giselle Ruiz Garcia:

Minombre es “3 Itzcuintli”, naci en el afio 11 casa, en la ciudad
de Oaxaca de Judrez.

Al poco tiempo me fui a vivir a un municipio llamado Miahuat-
Ian de Porfirio Diaz.

Vivia en una casa muy grande llena de plantas y flores por to-
das partes.

Era muy alegre durante mi nifiez y me encantaba cantar.
Pasaba mucho tiempo con mi primo “9 atl”.
Jugabamos todos los dias durante todo el dia.

Cuando creci un poco mds pasaba mucho tiempo sirviendo en
la iglesia de mi barrio.
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En los afios 12 cafia y 13 pedernal mueren mi abuelita y mi tio,
quienes me cuidaban todo el tiempo.

Algo cambio en mi'y dejé de cantar y ser muy alegre, ahora
solo hablaba cuando era necesario.

A partir de esto dejé de salir y me mantuve encerrada un afio
en mi casa.

Comencé a estar solo con mi madre, ella me impulsé a seguir
adelante.

Por lo que me mandod de regreso a vivir a la ciudad de Oaxaca y
me inscribid en la escuela.

Entonces comencé a estudiar en un bachillerato de artes y hu-
manidades, mi especialidad fue danza.

Aqui conoci a mi novio y principal impulso para seguir, “13
Itzcuintli” con quien comparto buenos momentos.

Alterminar el bachillerato, comencé a dar clases de danza en el
colegio de la ciudad durante un afio.

Después viajé a la ciudad de Xalapa, Veracruz, en donde ac-
tualmente estudio la licenciatura en Danza Folklorica Mexica-
na en la Escuela Superior de Artes de Veracruz.

Es entonces cuando comienzan a surgir historias de todo
tipo como en los cddices de Karin y de Giselle. Historias familia-
res, de cobijo y desapego. Historias de vida e historias de muer-
te. Historias de aprendizajes, de ir y venir en la infancia y las es-
cuelas. Historias de juventud, de amores, desamores,
busquedas, encuentros y despedidas. Todas estas historias con-
fluyendo en su pasién por la danza e imaginando futuros anhela-
dos. Al final nos compartimos los trabajos generando un am-
biente de comprension y respeto. No hay juicios, no hay
aprobaciones o reprobaciones, solo sentimientos en didlogo.
Surge un tercer elemento que une las voces y las figuras dibuja-
das de todos los participantes, un tercer elemento que se incluye
para crear una forma diferente de vernos y aceptarnos. Un ter-
cero que permanecio oculto pero que al final se revela ante
nuestras miradas de asombro para dejarnos con un nuevo cono-
cimiento.
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Imagen 2: Cddice realizado por Imagen 3: Cddice realizado por
Margarita Giselle Ruiz Garcia, Consuelo Callejas Mufioz,
alumna de la Escuela Superior de alumna de la Escuela Superior de
Artes de Veracruz. Artes de Veracruz.
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Mar de movimientos en la complejidad

Through a crack in Mother Earth,

blazing hot, the molten rock

spills out over the land.

And the lava’s the lover

who licks your boots away. Hey! Hey! Hey!
If you don’t want to boil as well,
b-b-better start the dance.

D-D-Do you want to dance with me.

You better start doing it right.

The music’s playing, the notes are right

put your left foot first and move into the light.
The edge of this hill is the edge of the world
and if you’re going to cross

you better start doing it right.

Better start doing it right.

Let the dance begin.9

El andar en estos talleres ha sido un camino de aprendizajes. Un
camino en el que fueron manifestdandose diferentes niveles de
realidad. En él, han aparecido y se han transformado conoci-
mientos, he descubierto muchas formas de pensar. Un camino
en el que me encontré con historias de momentos felices, de
afioranzas, de companiias y aventuras, de logros y esfuerzos,
pero sobre todo de esperanza. De la esperanza de vivir en un
mundo mejor, mds equitativo, mas justo, mas seguro, mas lim-
pio.

En el caso particular de los danzantes, sus historias se abrie-
ron en un gran abanico de sentipensares. No solo platicamos las

9 (A través de una ranura en la Madre Tierra, el tremendo calor de la roca
fundida se esparce por toda la superficie. La lava es la amante que lame tus bo-
tas. jHey! Si no quieres hervir también, mejor inicia la danza.

¢Quieres bailar conmigo? La musica esta tocando, las notas son las correc-
tas pon primero tu pie izquierdo y muévelo hacia la luz. El borde de esta colina
es el borde del mundo y si vas a cruzar debes empezar a hacerlo bien. Debes
empezar a hacerlo bien. jQue comience el baile!) “Danzar sobre un volcdn es
ser felizmente ignorante que algo malo estd por suceder”.

Genesis. (1974). Dance On a Volcano [cancidn]. En A Trick Of The Tail.
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historias, no solo las conocemos al mirarlas escritas o dibujadas,
como en el caso de los cédices, las historias también se danzan.
Se traen al escenario en la representacién y es cuando ellas co-
bran vida. Estas historias entonces las captamos, penetran por
nuestros sentidos y dejan una huella profunda. La mirada de los
danzantes es muy particular. Esta llena de sensibilidad y sensua-
lidad. Es una realidad que recorre la complejidad del mundo vy la
vuelcan frente a un publico con su cuerpo, con sus movimientos,
con su pasion.

Cddice de Consuelo Callejas Mufioz:

Un dia el sefior Aguila y la sefiora Lluvia se conocieron en una

ceremonia, platicaron y con el paso del tiempo se enamoraron
y se casaron.

Vivieron en una casita en un lugar llamado “Carrizal”. Al paso
del tiempo nacié una nifia llamada “7 Caiia”, en el afio 11 pe-
dernal.

Era una nifia muy alegre y le gustaba mucho estar en el campo,
y asi pasaron los dias y las noches. Después de 10 afios nacid su
hermana “6 Cafia”, en el afio 9 cafia. Era una nifia muy espe-
cial, la cual todos la querian con todo el corazon.

Cuando “7 Cafia” cumplié su mayoria de edad se fue a estudiar
a la ciudad de las flores “Xalapa”, donde se prepard para ser
maestra y ensefiar a muchos a defenderse y luchar por sus
ideales.

Durante ese proceso se fue a trabajar a un pueblo pequefio
cerca de una montafia y una laguna. Tenia que pasar por vere-
das rodeadas de cafetales. Ese lugar se llamaba el “Castillo”.
Estuvo todo un afio ensefiando a nifios que no tenian mucho
acceso a la educacion.

Los fines de semana iba a visitar a su familia. Asi pasaron los
diasy las noches, hasta que por fin se gradud de la universidad.

Regreso a su casa al “Carrizal” con su familia y trabajé en una
escuela particular ahi mismo.

Con el paso del tiempo no pudo conseguir trabajo, pero no le
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importd, pues disfrutaba de ir a otros lugares y conocer a mds
nifios, padres, paisajes, etc.

Pasando algunas veces cerca de rios, montafas, cultivos, reco-
rriendo los alrededores, lo cual es mucho mejor de lo que ella
se imagind y amaba hacerlo.

Pero no sdlo se quedd con eso, también estudia danza para
mostrar a los nifios el conocimiento y gusto por sus tradiciones.

Para abrir el conocimiento, es buen ejercicio el reflexionar
sobre los diferentes niveles de realidad mencionados anterior-
mente, saber que ellos existen al mismo tiempo. Mirar emerger
al tercero oculto e incluirlo. Muchos son los factores para poder
interpretar si el valor de un hecho histérico fue beneficioso o
perjudicial, sialguna anécdota nos trajo beneficios o nos perjudi-
¢6. Muchos contextos, mucha complejidad rodea nuestra exis-
tencia. El pasado, bueno o malo, se va transformando y nos va
transformando trayendo consigo pérdidas y mejoras, el reto es
no soltar la esencia de lo que somos y de nuestra herencia. El
reto es mirar que es lo que estamos dejando. Cdmo estamos in-
fluyendo en este mundo con nuestros actos y nuestro vivir.

El conocimiento que legamos, el sustento de nuestros actos,
son pequefias huellas que vamos dejando en un intrincado cruce
de rutas humanas. Si entendiéramos, como menciona Consuelo
en su cadice, el por qué hacemos lo que hacemos, tendria mas
peso nuestro camino y seria la clave para poder descubrir que
nuestra vida, en esta tierra, tiene un gran valor para la humani-
dad.

Estoy convencido que necesitamos del arte y de la cultura
para poner en marcha el mecanismo interno de la reflexién, de la
comprension del mundo, del asombro ante la diversidad tan in-
mensa que nos rodea, tanto ambiental como humana. Para dar-
nos cuenta que debemos corregir el camino hacia la sostenibili-
dad, dejar de “danzar sobre el volcdn y comenzar a hacer las
cosas bien”.
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Musica prehispanica y teatralidad

Marcela Nayelli Nava Suarez

Si pensamos un momento en los sonidos que escuchaban nues-
tros antepasados o en el ambiente que pudo haber sido creado
por ellos en tiempos prehispanicos; ¢podemos imaginar cémo
era la atmdsfera que se creaba y en la que se desenvolvian?, o
écomo eran los sonidos que ellos estudiaban rigurosamente y
aprendian a través de sus maestros? Si imaginamos todo esto,
nos daremos cuenta de que probablemente si tenemos referen-
tes de la musica prehispdnica en la vida cotidiana moderna; esto,
puede ser, entre otras cosas, gracias a que diferentes instrumen-
tos utilizados por nuestros antepasados son utilizados todavia
en la actualidad.

En el mundo del arte en general, la musica estd ubicada den-
tro de las artes intangibles, esto, debido a que se produce en el
momento presente, y posee por ello un cardcter efimero. Es de-
cir que, sucede y en el momento siguiente en el que es expresa-
da, se desvanece. En la musica, es consecuente un sonido del
otro. Un sonido es seguido ya sea por un silencio o por una serie
de sonidos y silencios alternados, que contindan, hasta el final
de la pieza musical o en este caso, del ritual o evento que se de-
sarrolle.

Hablando de arte en general, otras de las artes que compar-
ten este caracter efimero como elemento clave de su esencia,
son a su vez, el teatro y la danza. Por eso no nos es dificil pensar
en la relacidn directa que existe entre ellas. Podemos hablar en-
tonces de teatro, danza y musica, como expresiones artisticas
relacionadas entre si, complementarias, simultdneas, alimenta-
das una de la otra, intrinseca y profundamente. En este sentido,
podemos entender a las artes escénicas, como el teatroy la dan-
za, dentro de esa misma cualidad efimera.

Por su parte, existen ademdas mas elementos que conforma-
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ran el convivio escénico. Si bien, nos encontramos en tiempos de
transicidn, en los que el arte igualmente estd hallando maneras
de coexistir, a través de conciertos online, el uso de diversas pla-
taformas virtuales, o grabaciones musicales que se van realizan-
do escalonadamente, hasta la realizaciéon total de un video musi-
cal, que podemos recibir a través de la red como resultado final,
por ejemplo; en su origen, -la musica- y mas en este sentido ri-
tual, para el que era creada, como un vinculo de comunicacion
con los dioses, era naturalmente necesario el convivio entre per-
sonas.

Este elemento igualmente estd presente en el teatro. Es ne-
cesaria la existencia de mas participantes en ese mismo tiempo,
ya que existe, como un arte humano, especificamente a partir de
un elemento vivo frente a otro. Es indispensable, por ejemplo,
en el teatro, la presencia del espectador frente al actor para que
se pueda producir un acto escénico; por lo menos desde una vi-
sion tradicional de este analisis. En este sentido las artes escéni-
cas surgen, -como lo humano-, de un cardcter colectivo. Ya sea
de modo ritual, en un convivio trascendental, donde no hay es-
cenario ni espectadores, o de manera convencional y formal,
con actores, espectadores, o incluso, ya sea, con la mirada u oi-
dos del espectador, que del otro lado de la pantalla y con herra-
mientas virtuales, recibe aquello que se desea comunicar. Si
bien, los resultados no son ni seran los mismos, los principios
fundamentales del colectivo, de la mirada y de la escucha del
otro, de la otredad, del convivio, siguen acompanando de mane-
ra natural la columna vertebral de las artes escénicas.

Por otro lado, podemos referirnos hasta este punto, al senti-
do de representacion. Este es otro elemento que mantienen en
comun las artes escénicas hasta entonces mencionadas. Surgen
paradar a notar otra cosa, para representar, para contar una his-
toria, para transmitir un mensaje divino o terrenal. Debido a su
carga simbdlica, la musica es capaz de denotar aspectos propios
del sighoy como ejemplo enunciaremos dos: 1. Un ambiente es-
pecifico y 2. Sentimientos colectivos especificos. Estos elemen-
tos, pueden detonar a su vez, una atmaésfera especifica hacia ex-
tremos emocionales tales como una exaltacion, euforia o alegria

82



Meéxico prehispdnico: nuestro encuentro en tiempo actual

o bien, una profunda tristeza, melancolia y llanto, segun el tipo
de juego y de combinaciones entre sonidos y silencios, asi como
cambios de ritmos. Ejerciendo y alternando estas posibilidades a
voluntad, podemos imaginar entonces, lo mismo un ambiente
heroico o un ambiente funebre o funesto, segun sea el caso, un
ambiente celestial, o terrenal, o vano, o vacuo. Empezamos en-
tonces a comprender, porqué la musica es considerada al mismo
tiempo un arte escénica, desarrollada bajo convenciones especi-
ficas, dadas; acuerdos y momentos especificos, y para el cumpli-
miento de objetivos concretos.

La musica prehispanica ha permanecido en la actualidad, y
ha sido representada desde varias formas, si podemos entender
su naturaleza, es gracias a los vestigios arqueoldgicos, y los ins-
trumentos que podemos conocer. En este momento, la idea es
recuperar su sentido de teatralidad, generando una posibilidad
de mirar, desde una mirada transdisciplinaria, donde los niveles
de realidad se conjuntan, es sencillamente una posibilidad de
acercamiento a partir del didlogo entre disciplinas. Hablando
mas acerca del término teatralidad, la podemos entender en tér-
minos generales como todo aquello que formara y conformara
el acto escénico, y que no es el texto. Es decir, todos los signos,
simbolos, ambientes, acciones fisicas, emocionales, sensoriales,
gue convivan en el espacio escénico. Aunque contamos a la fe-
cha con mas acepciones y consideraciones. A continuacion, Ara-
na, la define como:

¢Qué es la teatralidad? Es el teatro sin el texto, es un espesor

de signos y sensaciones que se edifica en la escena a partir del

texto. Esa especie de percepcion ecuménica, de los artificios

sensuales, gestos, tonos, distancias, sustancias, luces que su-
merge el texto bajo la plenitud de su lenguaje exterior (Arana,

2007, enero-junio).

Como podemos imaginar la teatralidad en las representacio-
nes musicales prehispanicas, existia a partir de la representacion
en donde convivian cédigos estilisticos propios de la época, ata-
vios precisos dedicados y utilizados especialmente para dicho
encuentro y con fines especificos durante la representacion.

Los fines de la musica, como ya mencionamos anteriormen-
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te, no fueron fundamentalmente estéticos, sino representati-
vos, en un contexto ritual, un lenguaje de comunicacién directa
entre lo terrenal y lo divino. Sin embargo, estos elementos esti-
listicos persistian en la representacién. Era importante la pulcri-
tud en todos los sentidos, durante la representacion. éPodemos
traer a nuestra mente, las imagenes que hoy conocemos de los
vestuarios, de los atavios? Existia el sentido de pulcritud, debido
a la exigencia que implica ser el puente de comunicacidn entre
dos mundos. Era imprescindible la impecabilidad tanto en sus
elementos externos, asi como en la ejecucion e interpretacién
de los artistas, musicos y bailarines debido a su compromiso pro-
fundo y su sentido de ritualidad. No podia existir falla en este
lenguaje entre dos mundos, divino-humano.

La musica prehispanicay suritualidad, acoge a los elementos
gue recrean la atmdsfera especifica, el égregor, de aquel lengua-
je subjetivo y mistico, ontoldgico y universal, que solo nuestra
voluntad nos dejard imaginar hoy dia. Era la musica, este puente
de absoluta perfeccidn para lograr una conexion con los dioses.
La musica englobaba la generacién de este espacio a partir de es-
timulos, reales y ficticios (en términos de signo teatral y elemen-
tos de la ficcion) puestos y dispuestos para lograr un estado de
consciencia alterado y trascender; de ahi su caracter ritual.

Te has preguntado ¢Como era la vida de los musicos en este
entonces? Los musicos pertenecian a una casta privilegiada. Se
les condonaba el pago de tributos, y a cambio quedaban a dispo-
sicion de los templos y palacios para acudir a tocar cuando fuera
necesario. La formalidad y el rigor en la educaciéon musical fue-
ron tomando impulso por estas razones, ademas de que esta
formacion era ademas ética, volviéndose una forma de vida a se-
guir. Aunque la musica era importante y exigente, al mismo
tiempo, las demas artes igualmente eran latentes.

El sentido de unidad persiste en este tipo de pensamiento
magico, la expresion de todas las artes coexistia, en suma, y es
posteriormente, que nuestro pensamiento cartesiano, se encar-
ga de separar para su estudio a todas las artes. Propiamente se
le denominaba musica, y habia escuelas de especializacién, pero
en el momento de la representacién, estaban ligados musicos,
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bailarines y cantantes. Previo al mundo moderno y a la especiali-
zacion, todas las artes convivian.

Un andlisis musicolégico del ritual mexica no puede prescindir

de la nocidn original de integridad que se observa en el arte

prehispanico: la musica, la danzay la poesia fueron considera-

dos como un todo dentro de la préctica azteca (Guzman, 2018,

p. 7).

La musica estaba en estricta relacién a los movimientos de la
danza, asi como del canto y la poesia.

Junto con ellos habia instrumentistas cuidadosos que cono-
cian las concéntricas rondas de los bailes y el simbolismo de
pasos, gestos y movimientos corporales, instruidos en la inter-
pretacidn de los caracteres ideograficos capaces de preservar

los versos y la métrica musical con que deberian ser cantados
(Guzman, 2018, p. 42).

El caracter simbdlico, asi como la alusion a animales fue otro

elemento clave:

El tema mas recurrente en las danzas mexicas a lo largo de los
meses de su afio ritual de 360 dias, es el de la serpiente. En va-
rias ocasiones durante el Cempoalapohualli o cuenta de los 18
meses de 20 dias, vemos pintadas en cddices o descritas por
cronistas estas danzas donde las coreografias y simbolos giran
en torno a este animal sagrado. Pasemos a describir las mas
notables. La danza Mococoloa o de la culebra. Era una ocasién
precisa para mostrarse los unos a los otros, coquetear y enta-
blar relaciones mas estrechas y duraderas46. Resultaban pro-
vocativos los atavios de esta danza y la coreografia proximay
sugestiva “eran bailes y cantos de placer, que ellos llamaban
‘bailes de mancebas’, en las cuales cantaban algunos cantares
de amores y requiebros (Guzman, 2018, pp. 45-47).
Sin existir la nocién de coreografia, acordaban ciertos movi-
mientos con los pies:
Enderezan los meneos, continencias y atavios conforme a lo
gue cantan, porque usan diversisimos meneos y diversisimos
tonos en el cantar; pero todo muy agraciado y ain muy mistico
(Guzman, 2018, p. 22).
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Convertian el encuentro en una reunion a la que el mismo
Guzman, denomina como una fiesta. La fiesta para los dioses, el
convivio, el encuentro. El punto de fusion y encuentro entre lo
mortal y lo divino.

Los atavios de manta y plumas asi como las mascaras, pieles,
instrumentos, flores y comidas eran adquiridos en los merca-
dos, para que nada faltara en la fiesta, vistiéndose unas veces
como aguilas, otras como tigres y leones, otras, como solda-
dos, otras como huastecos, otras como cazadores, otras veces
como salvajes y como monos y perros y otros mil disfraces
(Guzman, 2018, p. 20).

De mis memorias personales, si recurro al sonido de la musi-
ca prehispanica, sale a relucir primeramente el sonido de las
flautas y el de las ocarinas. No es casualidad. Me gusta conside-
rar al elemento viento, como el primer instrumentista. Esto de-
bido a una charla, que mantuve con un colega y conocido Tomas
Carrasco, musico de origen chileno, quien se encuentra reco-
rriendo India actualmente, tocando a su paso, tanto flauta trave-
sera occidental, como una cantidad de flautas de carrizo, made-
ra, ocarinas de barro, y por supuesto, bansuris hindus, hechos de
bambu casi siempre, cuya historia esta igualmente relacionada a
la tradicién pastoral en India, y ligado a la historia de amor entre
Krishna y Radha. La vigencia de los instrumentos de viento es no-
toria. No por nada, la respiracion y la musica tienen una relacion
inmediata. El elemento aire, para la voz, para los cantos y parala
poesia, asi como para los instrumentos de viento, se hace pre-
sente. Tomas me contaba que una de las historias acerca del ori-
gen de las flautas en general, surge asi, cuando personas en su
caminata cotidiana, escucharon una especie de silbido, y se die-
ron cuenta que fue precisamente el aire quien, al rozar con el ca-
rrizo, generd un sonido propio. De ahi comprendo de manera
natural y armadnica la eterna fusidn entre los carrizos, las made-
ras, el barro, conchas, caracoles, ademas del canto y la poesia,
con el elemento aire. El elemento aire y el sentido del tacto, die-
ron vida a las primeras musicas prehispdnicas, ya que en ese en-
tonces no existian propiamente instrumentos de cuerda, sino
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Unicamente percutivos, instrumentos para ser soplados, raspa-
dos, ademas de la voz humana.

El cantor alza la voz y canta claro. Levanta y baja la voz, e com-
pone cualquier canto de su ingenio. El buen cantor es de bue-
na, clara y sana voz, de claro ingenio y de buena memoria, y
canta en tenor, y cantando baja y sube y ablanda o tiempla la
voz, entona a los otros, ocUpase en componer y en ensefiar. La
musica, y antes que cante en publico primero se ensaya. El mal
cantor tiene voz hueca o aspera o ronca; es indocto y bronco;
mas por otra parte es presumptuoso y jactancioso; es desver-
gonzado y invidioso, molesto y enojoso a los demas, por cantar
mal, y muy olvidadizo, y avariento en no querer comunicar a
los otros lo que sabe del canto, y soberbio y muy loco (Guz-
man, 2018, p. 4).

Entre los oficios obligados era el bafio a media noche y velaban
hasta las dos de la mafiana, orando y cantando a su dios cantos
y alabanzas; derramaban sangre de su cuerpo, al punto de la
media noche (Guzmdn, 2018, p. 14).

En sus bailes y fiestas cantaban con voces concertadas al son
de su teponaztli y al ritmo del huéhuetl, obligados acompa-
fiantes del canto (Guzman, 2018, p. 6).

Compositores cantaban para el templo de Huitzilopochtli. El
oficio consistia no sélo en cantar en los cues, sino en componer
los cantos que habian de ejecutarse, por lo que también lo llama-
ban Cuicapique (compositores de cantos).

Ademas de los elementos de la teatralidad en el convivio de
la musica prehispanica, existe igualmente una intrinseca rela-
cion de la musica prehispanica y su entendimiento como un
todo. Desde una visién transdisciplinaria, coexisten las artes es-
cénicas como unidad, y estan interrelacionadas de maneras pro-
fundas entre si. Incluso mas alla de si mismas; debido a la pre-
sencia de un tercer oculto. El arte ritual, no tiene por objeto, ni
hacer niser en si mismo arte; funge como una manifestacién que
no busca ser objeto mismo de representacion, sino un puente
comunicador de un universo mitico, simbdlico y religioso. Con-
tiene los elementos para ser considerado posteriormente arte,
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arte religioso, y en este caso arte ritual. Sus elementos fluctuan
gracias a su caracter, tanto efimero como escénico, relacionados
desde lo profundo de sus esencias y de su origen. La relacién con
el elemento aire, la relaciono directamente con el hecho de vivir,
con la accién de respirar. Respirar viene de re que significa otra
vez y spirare, que significa espiritu, asi que respirar, es volver al
espiritu. Ya sea desde la teatralidad o desde una mirada transdis-
ciplinaria; el arte, -casa de la musica, del teatro y de la danza-, el
arte con minuscula, el arte como elemento vivo, surge, en medio
del todo, parte del todo, tal como una ola de mar que sucede, se
expande, existe y de inmediato se transforma para reintegrarse
al mar nuevamente. Asi el arte, asi la musica prehispanica, como
arte viva, efimera, sucede, coexiste, y se reintegra en forma de
silencios hasta que sea evocada o producida nuevamente. Este
sentido de alerta, de escucha y de conexion con los elementos
de la naturaleza, considero es importante para la comprensién
del ser humano como elemento vivo dentro de la naturaleza,
también viva. Considero importante la posibilidad de mirar mas
alla del significado de los sonidos, despertando nuestro espiritu
contemplativo y observador, Unicamente para asi conocer me-
jor el mundo en que vivimos, del cual somos parte.
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Noche que cae encima de todos nosotros
2020
Acuarela, gouache y tinta china sobre papel japonés
15.8 x22.8 cm.
José Alejandro Sanchez Vigil
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Entrevista a José Islas

Leticia Yolanda Quetzalli Bravo Reyes

“Cada pedazo de esta tierra es sagrado para mi pueblo.

Cada rama brillante de un pino, cada pufiado de arena

de las playas, la penumbra de la densa selva, cada rayo

de luz y el zumbar de los insectos son sagrados en la

memoria y vida de mi pueblo. La savia que recorre el

cuerpo de los drboles lleva consigo la historia del piel roja.”
(Carta del Jefe Seattle al presidente de los Estados Unidos 1855)

“Honrar y defender el derecho de toda persona, sin discriminacion, a
un ambiente que favorezca su dignidad, su salud corporal y su
bienestar espiritual” (112 principio. Carta de la Tierra. Abril de 1999)

Antecedentes y contexto

En el origen del Centro Ecodidlogo, cuando fue Estacidn Ecodia-
logo (2005-2010), perteneciente al Centro de Investigaciones
Bioldgicas de la Universidad Veracruzana, promovimos y practi-
camos danzas y rituales de la tradicion mexica con diferentes
guias, entre ellos, el Temaztiani Ricardo Garcia Mendoza (en la
tradicién Toltecayotzin) y Laurita Montoya (en la tradicion Ze
Mazatl), asi como el maestro José Islas. Con ellos fuimos trazan-
do un camino de didlogo, aprendizaje y reaprendizaje que nos
permitié construir una serie de procesos, visiones y saberes que
nos conectaran con el territorio que ocupaba la Estacidon. Me-
diante estos saberes pudimos entrelazar constantemente nues-
tra percepcion corporal con los ciclos de la naturaleza, con los
momentos propicios para la siembra y la cosecha, con los equi-
noccios y solsticios, con los pasos cenitales y de este modo pro-
fundizamos, desde una visién de la ecologia profundal, hacia un
habitar mas sostenible en estas tierras.

Desde esos afios y hasta el presente en el Centro Ecodidlogo

1 Término utilizado por Arne Naess para diferenciarla del término ecologia
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hemos seguido promoviendo talleres, seminarios y diversas acti-
vidades que nos permiten continuar entrelazando los saberes de
esta tradicic')n,2 a nuestras practicas cotidianas en el ambito edu-
cativo y en algunos procesos de indagacion y de investiga-
cién-accidn en los territorios.

Es por estoy por la basta sabiduria ancestral que practica en
su trabajoy suvida, que hemos invitado a José Islas para que nos
comparta una parte de su experienciay visién en esta entrevista.

José Asencion Islas Hernandez, (en la tradicion El Quetzal
“Quetzalihui” que quiere decir pluma de quetzal y Ozomatli).
Nace en México Tenochtitlan, en el barrio de la Merced. Hasta
los cinco afios vive ahiy posteriormente se traslada con su fami-
lia a ciudad Netzahualcdyotl donde habita el resto de su infancia
y juventud. Se dedica a /a tradicion por su familia. Aprendid de
sus abuelas, de la forma de vivir de ellas, de lo que hacian. Consi-
dera que es en el lenguaje donde ocurren y se encuentran las ex-
plicaciones de muchas cosas. Pudo viajar a muchos lados del pais
por dedicarse al comercio con su papd Asencién Islas Silva origi-
nario de Puebla, de un lugar llamado San Miguel de los Pocitos
ubicado entre el Cofre de Perote y el Pico de Orizaba. De ahi vie-
ne el origen de su familia. Aunque sus padres perdieron esta tra-
dicion (su mama vy los hermanos de ella hablaban mexicano), de
ellos fue aprendiendo. Su interés personal en este saber lo fue
complementando con personas que cultivan esta tradicidon
proveniente de otros lugares. Ellos lo reconocen cuando ven el
interés que le pone a este conocimiento, en aprender de ellos.
Asi, le han abierto la puertay le han ensefiado. Tiene estudios de
psicologia y ciencias politicas en la UNAM y se considera autodi-
dacta en la manera como ha incursionado en saberes como la

superficial que rechaza la imagen del hombre en el medio ambiente a favor de
laimagen relacional del campo total. También lo retoman Aldo Leopold y Hans
Jonas en Alemania quienes sefialan estas diferencias por un principio de antro-
pocentro a favor de un principio de ecocentro o biocentro

2 Laapropiacion en la tradicion de la danza azteca surge desde el cuerpo e
incorpora un sistema de creencias y practicas rituales de la memoria y el terri-
torio ancestral.
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linguistica, la arqueologia, la astronomia y en el modo como en-
trelaza estos conocimientos.

Pertenece a la tradicidon de La Danza, a diferencia de otros
danzantes integra conocimientos de su familia, de los lugares y
de las personas que conoce y de los cuales ha ido aprendiendo
en su vision de la Danza y del mundo prehispdnico que en ella se
expresay se resiste hasta nuestros dias. Ante la llegada de la lla-
mada Conquista se la prohibe por mds 250 afios. Pero esta tradi-
cién no desaparece y se contintan los ceremoniales y los ritos en
cuevas, en lugares secretos. José tiene acceso a ellos, arriba en
las montafias abajo en las cuevas, en los rios. Asi, concibe una
forma de entenderla diferente a la de alguien que solamente se
dedica a la pura danza, la practica como un modo de vida y pro-
fundiza en sus significados.

Esto es parte de lo que en esta entrevista nos comparte José
Islas para el enriquecimiento de nuestra visidon de la ecologia
profunda y del dialogo de saberes que se da en el territorio en el
que esta inmerso nuestro Centro. También para propiciar el re
aprendizaje del contacto con la tierra y el cuidado del entorno
que nos rodea desde nuestro yo profundo. Asimismo, nos pro-
pone una visién de una nueva espiritualidad basada en el saber
ancestral de los abuelos y abuelas de esta tierra.

Entrevista

Leticia: Existe una relaciéon importante en la tradicidn, en las co-
munidades, con el entorno que las rodea, una relaciéon que
actualmente llamaria ecoldgica y ancestral con la tierra, con
los 4 elementos y las 4 direcciones, con los cerros, las cue-
vas, los manantiales, ¢Es asi?

José: Si, muchas de las ceremonias que por lo regular se hacen en
las comunidades son al agua. Al agua porque es lo que nos
da la vida, por eso es que se siguen haciendo, son muy im-
portantes. Al agua, pero también con estas ceremonias se
da la busqueda del ser humano. Es la busqueda del ser mis-
mo, de preguntarse a uno pues équién eres?, ¢para qué es-
tds aqui?, icudl es tu trabajo en esta vida? Entonces es muy
interesante y muy bonito participar con estas personas que
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estan por alld metidas, muy metidas alli. Que han guardado
mucho conocimiento del entorno y de relacionarse con las
fuerzas naturales que estan en la tierra, que entienden a las
fuerzas naturales de la tierra como otra. Es un poco diferen-
te a verlo religiosamente, hay una relacion claro, porque las
comunidades estamos sometidos todavia por la iglesia. Y lo
repito, sometidos todavia. Pero con estas personas he
aprendido a primero, ellos hacen las ceremonias alla arriba
en las cuevas, en los rios y ya después vamos a la iglesia, ya
después. Se hacen dos ceremonias.

Leticia: Entonces, hay un primer compromiso que se tiene con el
lugar y con el elemento natural para que después se conclu-
ya con el otro compromiso que para ellos es importante.

José: Siy afortunadamente he convivido con muchos grupos de
diferentes danzas, alld de Chichimecas, con Matachines,
con los Negritos, sus Santiagos y ahora ultimamente con los
compafieros Yaquis de la Danza del Venado alla en Sonora
también estoy con ellos aprendiendo. Yo me considero dis-
cipulo de todas estas personas. Y vuelvo a repetir pues ten-
go la suerte de que llego por ahi estoy viendo, estoy por ahi
paradito y me invitan, no sé cémo es la onda, pero me reco-
nocen. Entonces me dicen pues si quieres entrar pues érale
y pues le entro, pero voy con ese afan de aprender. Para mi
lo esencial es que todos estos grupos de danza que hoy se
llaman tradicion, que en sus diferentes aspectos mdas bien es
un movimiento de resistencia.

Leticia: ¢ Con esa conciencia de ser un movimiento de resistencia?

José: Pues tal vez ahora ya no, pero como yo veo que se originan
las cosas y de lo que he hablado con mucha gente pues es un
movimiento de resistencia; de decir... pues nosotros es lo
gue tenemos es lo que estamos de alguna forma también lu-
chando, es tener nuestra identidad porque si la perdemos
estamos perdidos, esta es una forma. Entonces es lo que yo
deduzco y he visto. Yo mismo lo tomo asi. Para mi este es un
movimiento de resistencia. De alguna forma estamos ha-
ciendo politica también, pero es una politica mas tranquila.
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Leticia: Y quizas mas profunda, como que se va a las raices. Y qui-
zas tiene que ver también con una visidén que comparten es-
tas varias tradiciones que estan relacionandose con los ci-
clos de la naturaleza, équé es lo que has vivido en ellas,
como se conectan con la llegada de las estaciones, por
ejemplo, qué importancia tienen hoy?

José: Lo interesante es que va a la profundidad del ser humano,
pues a veces nos ven por ahi, como antes pasaba mucho,
que tenemos que resistir muchas cosas porque pues antes a
alguien que danzaba pues no nos bajaban de mugrosos, in-
dios pata rajada, muertos de hambre, nos decian muchas
cosas. Entonces ahi también tiene que ver con el Yo, a ver de
qué estas hecho, évas a aguantarte esto? Pues si, pues yo a
lo que vengo, cuando uno estd consciente de esto, de estas
situaciones pues uno va al trabajo que va, de difundir, de
aprender, de cumplir con el santo, de cumplir con el ele-
mento natural. Porque se siguen haciendo las ceremonias
en los cerros, por ejemplo, lo que ahora conocemos como el
estudio de las veintenas,3 el estudio de cdmo se van mo-
viendo los meses aqui, pues las diferentes ceremonias se
van relacionando con esas veintenas, se siguen haciendo las
ofrendas en los cerros, las ofrendas para sembrar, para tra-
bajar la tierra, las ofrendas para cuando se da la cosecha, ali-
mentar a la tierra. Se hacen las ceremonias de bienvenida
de las lluvias, no de pedir lluvia porque hay una gran dife-
rencia, sino de dar la bienvenida a las lluvias. Esto lo apren-
de uno con lo tiemperos, graniceros, ahuizotes, diferentes
nombres que tienen estos abuelos y abuelas que trabajan
con esto del tiempo.

Entonces sitiene que ver con los ciclos de la tierra que ahora
han ido cambiando un poco, pero tienen todavia que ver
con eso. Las ceremonias que se hacen en los rios, por ejem-
plo, hay algo que me tocd hace muchos afios alld por los lu-

3 La red calendarica nahuatl consta de al menos 3 cuentas, el Xiuhpohualli
“cuenta de los afios”, el Tonalpohualli, “cuenta de los destinos” y el Cempoalla-
pohualli “cuenta de las veintenas que constaba de 18 meses de 20 dias a los
que se afiadian 5 dias vacios o nemontemi.
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gares Cascanes que le hacian la ceremonia a Maria Ce, Ma-
ria pues es Maria la virgen Maria en cualquiera de sus
advocaciones, pero por ejemplo Ce,* viene de la palabra ce
que quiere decir uno, ce quiere decir primero o primera, en-
tonces Maria Ce es la primera Maria, pero casualmente se
hace en el agua, entonces équién es Maria Ce? Es la sefiora o
quien rige el agua entonces en la religién del mexicano es
Chalchiuhtlicue la que tiene sus faldas de jade. Entonces asi
es como uno va relacionando todo esto, pero para esto tie-
ne uno que, de perdida, manejar la lengua mexicana o una
de las lenguas mexicanas, digamos la del centro para poder
ir relacionando todo esto.

Leticia: ¢ Qué importancia tiene manejar la lengua para entender
todo el conocimiento que se tiene en estas comunidades,
las interpretaciones y las advocaciones que le dan?

José: Es bdsico, es basico aprenderla porque por ejemplo si ha-
cen las ceremonias, en este caso de Maria Ce a Chalchiuhtli-
cue pero si le hacemos una ceremonia a Tlaloc, que como
debe ser la palabra es Tlalocantecuhtli, entonces Tlaloc es el
licor que bebe la tierra pero el Tlalocan es el lugar de la
abundancia donde abunda el agua de lluvia pero Tecuhtli
quiere decir sefor y quiere decir duefio, entonces es el se-
for y duefio de la lluvia porque él mismo es la lluvia. Enton-
ces las ceremonias a Tlaloc se hacen arriba en la montafa
donde vive, cuando vemos un cerro asi con la nube pues ahi
esta la casa de Tlaloc.

Leticia: ¢Entonces Xalapa seria el Tlalocantecuhtli porque casi
siempre tiene su nube?

José: Si de alguna manera siempre tiene su nube, y cuando vamos
a la montana adentro también ahi vive Tlalocantecuhtli por-
que ahi adentro de las cuevas siempre esta lloviendo, es otra
béveda como celeste, como un cielo donde estd lloviendo y
es un vientre, entonces es el vientre donde se origina la vida y

4 Apartir de este momento el maestro José describe el significado de las pa-
labras nahuatl que no necesariamente corresponden con los significados en-
contrados en el diccionario consultado y que se toman como valiosas interpre-
taciones que vienen de su propia experiencia.
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el vientre de nuestra madre es un lugar acuoso. Por eso es la
importancia de lalengua que uno la debe por lo menos no ha-
blarla, pero si tener las bases para entender qué es lo que se
estd haciendo, entonces si es basico saberla. Yo a veces he te-
nido problemas con investigadores que ven las cosas de for-
ma literal pero las gentes del pueblo a veces simbolizan otras
cosas y entonces no nos ponemos de acuerdo.

Leticia: Es interesante este punto de vista que tienes sobre la di-
ferencia de una visidn cientifica, arqueoldgica, antropolégi-
cay unavisiéon como la tuya que nace de tu propia vida den-
tro de esta cultura, porque hablas la lengua porque tu
familia hablaba la lengua y por esto tienen interpretaciones
diferentes.

José: Bueno no sé si diferentes, pero se complementan mas co-
sas, porque si hay que entender las traducciones literales, lo
que quiere decir literal, pero aparte hay algo mas por ejem-
plo esto de duefio, porque es el duefio y vuelvo a repetir
porque él mismo es la lluvia, Tlaloc. Ahora é¢por qué se per-
sonificd? pues porque para la gente como nosotros esa per-
sonificacidn, por ejemplo, de Tlaloc, él mismo somos noso-
tros, por eso se personifica no es que sea un dios, somos
nosotros mismos.

Leticia: ¢Es el Tldloc que estd dentro de cada persona?

José: Asi es, es la cueva y en la que nosotros mismos somos la
montafa y de alguna forma la nube que tenemos aqui en la
cabeza es la que nos estd llenando de alguna cosa, pero ese
yo interior, ese también se maneja como Tlaloc y también
tiene que ver con las emociones. Es interesante aqui, en el
museo de Xallapan hay unas esculturas de mucho simbolis-
mo, hay un jaguar grande, parece un diente de sable muy
grande, tiene las fauces abiertas, pues eso quiere decir que
tenemos que entrar al conocimiento del jaguar que vive
dentro de la cueva o dentro de los rios o asi en las barrancas.
Pues muchos piensan que el jaguar es nada mas un ser agre-
sivo y no, no es cierto, tiene que ver con otras cosas y sobre
todo tiene que ver con encontrarse a uno mismo, ver en su
interior. Entonces hay otro tipo de simbolismo.
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Leticia: A mi una de las cosas que mas me gustan de la tradicién
es esta vision del equilibrio entre la masculinidad y la femi-
nidad, cdmo se cuida esto en un didlogo constante de com-
pletud y no de pelea ni de competencia sino al contrario, de
un equilibrio en el que es necesario tanto el uno como la
otra. ¢Qué nos puedes platicar de esta vision del equilibrio
entre lo masculino y lo femenino para la tradicion?

José: Bueno esta vision ya es un poco reciente, porque también
se han hecho muchos vicios en la tradicidn, esta claro que de
alguna forma es muy machista todavia y entonces esta vi-
sidn es algo que se esta re planteando, se esta trabajando;
ha sido y es muy dificil.

Leticia: ¢Y se esta re planteando porque en lo mas antiguo si
existe este equilibrio, es decir finalmente lo patriarcal se
vino a imponer después y en su origen, en los vestigios ar-
queoldgicos, las interpretaciones que hacen de los cddices,
si hablan de un equilibrio o hablan del patriarcalismo?

José: Siempre han hablado del equilibrio, nosotros mismos
como seres humanos somos duales, entonces debe haber
un equilibrio, como seres humanos hombres y mujeres te-
nemos partes hombres y partes mujer, somos seres duales
desde ahi. Asi es como se entienden muchas de las escultu-
ras, siempre hablan de esa dualidad que debe estar en equi-
librio para ser unasola.Y de ahi de alguna forma esta la trini-
dad que ahora se maneja, ahi hay una trinidad que también
es parte de lo que sustenta la tradicién ahora religiosa, nada
mas que ahora cada quien lo entiende a su manera y a su
conveniencia.

Leticia: ¢Y como entiendes tu esta trinidad?

José: La trinidad son tres cosas que finalmente estas tres cosas
forman al todo, por ejemplo, dios padre, dios hijo y dios es-
piritu santo que forman al todo poderoso en la tradicién ca-
tdlica. Pero aqui ya hablando de los conceptos filoséficos o
metaféricos esta lo que llamamos los Tezcatlipoca, que se
pluraliza asi. Son los espejos de los cuales sale mucho humo,
entonces tenemos bdsicamente cuatro colores, comenza-
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riamos con el negro que simboliza la conciencia, los ances-
trosy el origen de todo, todo nace en la oscuridad porque, si
nosotros cerramos los ojos adentro de nosotros no es blan-
co, es obscuro de alguna forma, entonces ahi esta el todo,
cuando nos comenzamos a pensar a nosotros mismos, ahi
estd. Después el rojo que tiene que ver con la evoluciéon y
con el tiempo, lo vemos mds marcado en las mujeres por su
ciclo, tiene que ver con el tiempo, ciclicidad, evolucidn. El
azul tiene que ver con la actividad, que es el Tezcatlipoca
azul, bueno hasta aqui le hemos puesto nombres el Yayau-
qui Tezcatlipoca es negro; Xipetotec, xipe viene de chipilia
qgue quiere decir despellejarse entonces Xipetotec es el rojo
y quiere decir el sefior que cambia de piel que es la misma
tierra y somos nosotros en constante cambio. El azul es
Huitzilopochtli, huitzi primero viene de huitzi que es espina
o huitzilli es el colibri espina y opoztli es el lado izquierdo del
sol, todos tienen que ver con el sol.

Pero estos tres, la conciencia, el tiempo y la actividad, esta
trinidad conciencia, tiempo y actividad forman al cuarto que
es Quetzalcoatl que es la completud de toda esta trinidad.
Quetzalcdatl es el todo, por eso es importante el concepto
de Quetzalcdatl, que es todo lo que vemos porque Quetzal-
coatl viene de la palabra quetzalli que quiere decir bello,
hermoso y céatl es la vibora o serpiente, pero mas que nada
lavibora, tiene que ver con la vibracion de todas las cosas, la
voz es una vibracion, el movimiento del viento todo, en todo
hay vibracidn, asi es como lo entendian. Las piedras vibran,
el todo, todo vibra, entonces todo es Quetzalcdatl. Y enton-
ces en el ser humano alguien que llega a ese nivel de Quet-
zalcdatl es un ser vibrante que domina muchas cosas, mu-
chos aspectos de la vida por eso eran Quetzalcdatl y es un
ser vibrante, entonces por eso es que son los guias de los
pueblos, los y las guias si, porque siempre habia las dos mas-
culino y femenino. Entonces asi es como nosotros vemos
esa trinidad que forman al cuarto, entonces para nosotros
el cuarto es la vibracién de todas las cosas, todo vibra.
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Leticia: Y entonces esto que decias que es tanto femenino como

masculino écdmo se concibe de una manera mas profunda?

José: Pues lo vemos por ejemplo en un ser como nosotros, un ser

humano, para esto se necesitan dos personas desde ahi ya
hay una dualidad, desde ahi siempre se necesita una hembra
y un macho para reproducirse. La palabra Ome Teot! |la pone
de moda el maestro, ahora finado, Ledn Portilla.’ Ome Teuli,
para Ome Teotl, pues quiere decir eso, dualidad, muchos di-
cen que dualidad viene de otro aspecto, ome viene de la pala-
bra omi que quiere decir hueso, pero el hueso solito no sirve
de nada, pero cuando ya hay una unién es el ome es el omi
que va a dar movilidad y movimiento. Teot/ viene de la pala-
bra teyotl, que quiere decir piedra y también quiere decir
huevoy quiere decir gente y quiere decir esenciay de yot/ vie-
ne la palabra yolotli que es corazén, yolotl o yolotli que es co-
razon, pero adentro de ese corazdn tiene la esencia, pero
como quiere decir huevo también, pues adentro del huevo
esta la esencia, de donde va a nacer un pollito o una hormiga
0 nosotros mismos. Un dvulo es huevo, ahi esta, entonces
ome teyotl quiere decir la esencia y origen de la vida, donde
vamos a nacer, pero necesita la parte masculina y la parte fe-
menina. Bueno para hablar de ome teotl necesitariamos unas
buenas horas. Pero basicamente es eso, y debe ser la palabra
ome teyotl pero una de las reglas del mexicano es que se tie-
ne que oir bonito entonces se le quita lay griega y en lugar de
decir ome teyotl queda Ome Teotl. Como Tlalocantecutli es
muy largo entonces queda solo Tlaloc.

Leticia: Y todo este conocimiento también esta conectado con

5

los sitios arqueoldégicos, con las épocas del aio en las que se
celebran éstos rituales, incluso con fendmenos astronémi-
cos. Es algo de lo que he notado con ustedes, por ejemplo,
en Xalapa, cuando se ha realizado el ritual del paso cenital
gue es un momento tan significativo porque es cuando el sol
manda su luz, su rayo directamente al centro de este lugar,

Reconocido fildsofo e historiador mexicano, experto en el pensamientoy

la literatura ndhuatl con una vasta bibliografia publicada.
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de esta tierra. Al celebrar este suceso se expresa una tradi-
cion, una filosofia que esta conectada con la astronomia,
con los lugares arqueoldgicos. ¢Qué nos puedes platicar de
todo este conocimiento, que actualmente pudiéramos lla-
mar de muchas ciencias que interactian; qué es lo que nos
puedes compartir?

José: Hablamos hace rato de que actualmente hacemos las cere-

6

monias por ejemplo con la hora y los ciclos de 20 dias. Para
eso tenemos que saber también algo de la religién catdlica;
por ejemplo, que santo representa al fendmeno natural que
antes se celebraba, si estamos en diciembre, el 29 de di-
ciembre es San Miguel y resulta que ese dia los abuelos y las
abuelas que trabajan el tiempo cierran su trabajo en las
montafias y de ahi deducimos por lo que ellos nos platican
qgue es San Miguel Arcangel quien representa a Tlaloc. Eso
por la parte de las fiestas y ceremonias que se hacen en mu-
chos pueblos, pero épor qué?, icémo se relaciona? Si va-
mos al Amoxt/i,6 al cédice, resulta que San Miguel trae una
espada en la mano y con otra esta pisando al diablo, ahi
también tiene que ver con algo muy serio que quiere decir
dominio. Entonces es quien estd sometiendo, es decir, el
blanco estd sometiendo al prieto, en este caso ya no a los
arabes, el blanco estd sometiendo al prieto que vivimos
aqui, es lo que esta diciendo para nosotros. Pero para al-
guien que es muy religioso es San Miguel. Pero Tldloc en una
mano trae un chicahuistli, un amatlani que es una macana
con la cual rompe las ollas para que caiga el agua, entonces
es el trueno, lo que simboliza es el trueno y en el otro lado
trae una vibora, una serpiente que va ondulando y que es el
rayo, entonces ahi de alguna forma se parecen.

Ahorita acabamos de hacer una ceremonia con otros com-
pafieros danzantes de alld de Cuautochco ahora Huatusco,
Veracruz a Santa Cecilia que es la representacion de los mu-
sicos, pero resulta que ahi atras del mercado esta unaiglesia

Para saber mds de los codices véase La riqueza semdntica de los cédices de

Miguel Ledn-Portilla (2012)
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donde habia una estructura donde se hacian las ceremonias
a Macuilxochitl. Macuili cinco, pero macuil viene maitl que
es mano y ocuili que es gusano, entonces cinco quiere decir
los gusanos de la mano, pero porqué los gusanos pues por-
que con la mano vamos a transformar, entonces quiere de-
cir transformacién y también son los cinco sentidos. Enton-
ces através de los sentidos ¢ qué creamos? Creamos todo en
armonia, belleza, se ve todo lo bello que, en alguna forma
de pensar todo es un arte, la creacion es un arte, entonces
Macuilxochitl tiene que ver con las artes. Asi ha pasado en
muchos lados.

Leticia: ¢ Hay un sincretismo entre Santa Cecilia y Macuixochitl y
otro entre San Miguel Arcangel y Tlaloc?

José: Asi es y asi ha pasado con muchos otros santos y los rituales
que se les hacen en determinados lugares y en determina-
das épocas. Esta es la forma religiosa, pero desde hace al-
gun tiempo otros grupos con un poco mas de informacion
nos hemos dedicado a la Astronomia, ver por ejemplo por-
gué hay tantos juegos de pelota por muchos lugares, aqui
mismo en Xalapa que no era tan importante, comienza a to-
mar importancia desde que pasa Hernan Cortés por aqui. La
parte importante es la que ahora se le conoce como Macuil-
xochitlan, aunque no hay una seguridad de que asi se llama-
ra, que estd al pie del Macuiltépetl. Y desde ahi comienza ya
la astronomia.

éPor qué Macuiltépetl? Otra vez macuil de matlili cinco y te-
petl cerro o montana, pero yo he visto que lo traducen como
cinco cerrosy yo no veo cinco cerros aqui. Esto tiene que ver
con la astronomia y viene desde el centro, los cerros mas
grandes e importantes lo son para la astronomia y empeza-
mos con el Cetepet/ que es el uno, visto desde Tenochtitlan
que es el Popocatépetl, poctlihumo y vapor de agua popoca
es que humea mucho o saca mucho humo, en este caso
también vapor de agua y tepet/ cerro, eso quiere decir el ce-
rro que humea mucho vapor de agua, siempre ha hecho
eso, ese es el uno. El dos es la Matlalcueye ahora llamada la
Malinche el Ometepetl es la Matlalcueye. El tres el Yeitepetl
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es el Citlaltepetl ahora Pico de Orizaba visto desde el centro
del otro lado es el Paoyaltepetl, visto desde la costa ese es el
Yeitepetl nimero tres. El Naopantepetl o Naocanpantepetl
es el cuatro el Cofre de Perote. El Macuiltepetl aqui en Xala-
pa el cinco; Chicuasen aqui en Veracruz hay un lugar que se
Ilama asi es el seis y Comtepetl es nimero siete. Todos tie-
nen que ver con alienaciones de estrellas o de constelacio-
nes, entonces asi es como se iban viendo desde el centro es-
tos cerros, como lugares de observacion donde se ven las
estrellas y las constelaciones y asi comenzamos a ver la as-
tronomia, son observatorios astrondmicos.

En México Tenochtitlan el Calpulli Toltecayot/7 comienza a
estudiar este tipo de cosas y alld con el Maestro Miguel
Angel Mendoza se hace una ceremonia que él llamé el paso
cenital en el Zécalo; pero ya después con la ayuda del Maes-
tro David Burcano y el Maestro Arturo Meza se va viendo
gue este paso cenital del 26 de julio es la fundacién de Méxi-
co Tenochtitlan. Y asi es como nace el momento de la fecun-
dacion alla en un paso cenital que en la metafora es cuando
el dguila/sol devora a la serpiente/tierra, cuando esta el sol
a 90 grados y nosotros, si nos paramos no proyectamos una
sombra o si ponemos alguna varilla ahi esta. Para nosotros
son los momentos importantes, cuando se fundan las gran-
des ciudades con toda la fuerza del sol y toda la fuerza de la
tierra porque hay fendmenos que suceden en ese instante.
Asi es como hacemos, ahora otra vez, esto de los pasos ceni-
tales, lo pusimos de alguna manera de moda y ahora afortu-
nadamente en muchos lados ya lo estan haciendo y que
bueno porqgue se estd dando paso a que la gente estudie un
poquito mas y vean estas relaciones. Qué simbolismo hay
en los codices, en las estelas que nos dejaron en piedra. El
paso cenital pasa dos veces al aifo en cualquier lugar, dentro
de los tropicos de capricornio y de cancer, que son los maxi-
mos avances del sol y asi, los Juegos de pelota representan
eso, el maximo avance de la pelota que es el sol y el arito por

Centro de investigacion y prdctica de la cosmovision Tolteca
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Paso cenital en la cueva de la Orquidea, Xalapa, 2014.

donde pasa la pelota es ese momento del paso cenital.
Entonces para mi ese momento de jugar el juego de pelota
es en el momento del paso cenital, porque ahi es donde
debe de pasar la pelota por el centro, por eso todos los luga-
res a donde vamos todos tienen su juego de pelota.

Leticia: Y para ti, équé se conserva de la tradicion en la vida
cotidiana, no solo en la gente que vive en esta tradicién sino
en lavida de cualquier persona que habita una ciudad y pue-
de hacer alguna actividad que tienen su raiz en ésta? Nos
puedes platicar un poquito sobre lo que hoy todavia conser-
vamos cotidianamente en una ciudad como Xalapa, México
o Veracruz, ¢qué hay de esto que sin percatamos nos liga a
esta tradiciéon?

José: Pues si ahora con la forma de vida que llevamos no nos da-
mos cuenta de muchas cosas. Antes, cuando menos camina-
bamos con la cabeza abajo, ya ni veiamos al cielo por todas
las broncas que tenemos, pero ahora con el teléfono pues
menos. Pero en muchos lados la gente tiene todavia esa
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sensibilidad de ir viendo cdmo cambian los tiempos. Para la
gente que vivimos en la ciudad tenemos que recurrir a las
fuentes, a los libros e interesarnos. Ahora como nos han
bombardeado con tantas cosas, esto de la identidad es algo
muy serio porque nos estan apabullando por muchos lados,
entonces ahoralo que tratamos de hacer con esto de la dan-
za solamente es el pretexto para ir a otra cosa, es un movi-
miento, es dificil porque cada quien tiene sus actividades, a
veces todavia nos ven como bichos raros.

Leticia: Hoy por ejemplo estamos en diciembre y en nuestras tra-

diciones vienen 2 fechas importantes una es la de la Tonan-
zin/ Guadalupe, el 12 de diciembre y otra es el 24 que es la
navidad, y si nosotros lo celebramos con la visién exclusiva
de la advocacion catélica nos estamos perdiendo todo un
acontecimiento ancestral de la tradicion Mexica y de una
cosmovision de las tradiciones mesoamericanas que esta li-
gada a fendmenos astronédmicos locales. Nos puedes plati-
car de estas fechas que seguimos celebrando, écual es el sig-
nificado que antiguamente nuestros abuelos celebraban?

José: Esto de hablar de la Virgen de Guadalupe es un asunto muy

8
9

serio porque hay fuentes en las que uno de los actores prin-
cipales que era el padre Zumarraga ni estaba él mismo.® Hay
varias cosas por ahi que hay que revisar. Hay un libro impor-
tante el Nican Mopohua9 donde hay varias cosas. Pero hace
algunos afios aparecio el Cédice Escalada, ese escrito con di-
bujos lo resguardaba una familia y se lo dieron a un padre
apellidado Escalada y por eso lleva su nombre.

Ahi esta plasmado cdmo fue cambiando la imagen de un sol
a una mujer, esto es muy importante y aunque se perdio,
aun se conserva una copia. Ahi esta escrito quien lo pinté
Marcos Zipa de la escuela de Santiago Tlatelolco Tlacuilo y
cuanto se le pagd en monedas de oro y finalmente, quién
fue quién posd. No tenia tanta importancia hasta que en ese
cuadro vieron que habia mucha lanita. Hay otras lineas de

Fray Juan de Zumarraga, primer obispo de México.
Codice sobre las apariciones de la Guadalupana escrito por espafioles.
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investigacion que nos hablan de Cuaunoapeu Guadalupe,
que si fue alguien que existié y que para que tuviera tanta
fuerza pues es alguien que la gente conocia o sabian de ella.
Esa linea de investigacidn dice que realmente es Isabel Te-
Cuixpo Motecozoma.™® Tecuixpo quiere decir hija del princi-
pal, el principal Motecozoma.

Asiva esa linea y de alguna forma la reina de México y aho-
ra, la reina de América, que sostiene no sé si moralmente a
la gente, que por lo menos tiene algo en qué creer y en qué
apoyarse, ante todo lo que estamos viviendo. Y es una fe
grandisima y casualmente se viene al mismo lugar a hacer
las grandes caminatas, a un lugar energético, al Tepeyac. Te-
pet/montana o cerroy Yaca el lugar de la nariz porque ahi se
juntan tres cadenas montainosas y el cerrito que queda al
frente es la nariz de las cadenas. Es un lugar energético fuer-
te y es donde originalmente se hacian las celebraciones a la
Tierra que ahora le decimos Tonanzin Tlalli, Coatlicue, Chal-
chiuhtlicue, Tlazolteotl, lzcuina, tiene muchos nombres, de-
pende de lo que estemos hablando por lo que de alguna for-
ma es importante. También hay que hacer ajustes en el
tiempo para ver cuando es que se celebraban las ceremo-
nias. En aquel tiempo ya habia diez dias de desajuste y no es
realmente cuando nace.

También tenemos la tradicién de que tenemos un sol/madre.
Para nosotros el sol es padre y madre a la vez, la tierra es pa-
dre y madre, aqui en las regiones de Veracruz en las zonas se-
rranas en Puebla, también se saluda tlalocan tata, tlalocan
nana. Otro abuelo que me heredd muchas cosas, Tata Cuaxt-
le, él saluda tonacatecuhtli y tonacatecuhtli cihua, o omete-
cin tzintliy ometecutzin cihuazintli que forman Ometeotl des-
de las zonas serranas de alld de Guerrero. Entonces hay esa
dualidad y entonces asi es como vemos a Tonatiu. A Teotl
también lo vemos como un hombre, lo vemos como una ma-
dre también, entonces es padre y madre a la vez. Y asi nace

10 Hijadelemperador Moctezumay casada con un espafiol para ser despoja-
da de su sefiorio.
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cada 52 afios como madre y ahora se pinta como una mujer,
como humano y se ve desde el Tepeyac, pero no exactamen-
te en el Tepeyac sino en un cerro mas atras. El 21 de diciem-
bre nace desde el vientre del Popocatépetl, es impresionante
cuando uno esta viendo eso, esto lo vimos hace muchisimos
afos. Ahora ya se hace en muchos lados; lo han hecho en Xo-
chimilco, van de muchos lados y ya la gente va y lo ve. Es de
alguna manera lo que queriamos, que la gente se diera cuen-
ta de esas cosas. De como los eventos astrondmicos son im-
portantes y como se han venido plasmando y transformando
de alguna forma. Muchos van a la Basilica con toda su fe a ver
a unavirgen, una aparicion y otros también vamos a la Basili-
ca a danzar, pero también vamos a ver a la Virgen, porque
para nosotros representa a alguien que es el origen de la na-
cién mexicana; junto con Malinzin ahora llamada la Malin-
che, que no era la Malinche. Malizin quiere decir enredador,
el Malinche era Hernan Cortez que enredaba; que da origen
al mexicano de alguna forma. Entonces cada quien va a ren-
dirle homenaje a quien quiere, es importante.

De ahi el 21 de diciembre es lo que se llama el solsticio, sol
es el sol y ticio es estatico esto quiere decir cuando el sol
permanece estatico por 4 dias. Si vamos poniendo una rayi-
ta en una pared vamos a ver como llegando el 21 noseva a
mover el sol diario va a salir ahi por 4 dias, 21, 22,23y 24. Es
cuando nace el sol, pero de alguna forma se esta gestando
también; si, ahi nace como un colibri y en ese tiempo nace
Huitzilopochtli, vuelvo a repetir huitzi, espina; huitzilin, coli-
bri; huitzilli es el colibriy huitzitzilli es |a pajaro espina por su
picoy es el de su lado izquierdo que es el sol en la latitud en
gue estamos de la tierra.

Regresando a la rayita en la pared vamos a ver que 260 dias
nace mas del lado izquierdo de él no de nosotros y, 125 dias
del lado derecho, por eso es el colibri de su lado izquierdo
de él, por eso asi se llama, pero es el sol. Y porque esta sien-
do un ave tan chiquita, las crénicas nos dicen que es el dios
de la guerra, ¢ por qué vamos a venerar a un colibri? Porque
ese colibri representa a nuestro corazén y representa la
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fuerza de voluntad. Por eso dicen “ese muchacho tiene mu-
cho corazén”, porque va siempre adelante y no se calma
porgue va con su corazén, con ese colibri que esta siempre
revoloteando y vibrando. Se hace una ceremonia especial
en esa fecha para ver el nacimiento del sol/colibri, el que se
va a gestar durante 4 dias y el 25 ya se mueve, pero se mue-
ve en sentido contrario, entonces a ese dia se le conoce
como Pinzintecuhtli, pilli quiere decir pequefio, piltzin es el
venerable pequefiio, el venerable nifio o nifia también y te-
cuhtlies el sefor. Es el gran sefior que esta naciendoy, cuan-
do llega la tradicidn catdlica traen a un nifio que nace la no-
che del 24 para el 25 y pues dicen bueno pues esta bien, tu
traes a un nifo que nace el 24, nosotros también tenemos a
nuestro nifo que nace como un gran sefor. Ellos traen a un
nifo que al mismo tiempo es dios, el nifio dios, estd bien,
hasta se ajusta con lo que pensamos, entonces es un nifio
qgue es el gran sefor sol y asi es como se integra. Que a veces
hay un problema con esto del sincretismo porque quiere de-
cir que estamos de acuerdo, pero aqui muchas cosas se im-
pusieron y eso es lo que se celebra en estas dos fechas.

Y para esto hay que ver estos eventos astrondmicos, es algo
que le da a uno mucha fuerza, es algo visible, lo estamos vi-
viendo y cuando se vive eso hay una emocién, aparte de que
hay procesos quimicos en el cerebro y en el cuerpo que nos
hacen vibrar con el evento y que nos hace sentirnos muy
fuertes. En muchos lados todavia, afortunadamente, en las
siembras tienen sus altarcitos de totomoxtli (hoja de maiz),
muchas veces le dan agtita, le ponen agua antes de comen-
zar a trabajar y se saludan “gracias y vamos a darle”. Es im-
portante la mafiana, es importante el planeta venus el luce-
ro de la mafiana, “ihay ya esta bien alto el lucero ya me
gand!” y ahi vamos. Venus es el mensajero del sol, también
es elacompafiante del sol como un perrito, por eso lo pintan
como un perrito y también es el guia de la gente que se le-
vanta temprano, de los campesinos, aunque ya no le llaman
Quetzalcdatl ya no le llaman Tlahizcalpantecuhtli, pero es el
lucero que los va guiando. Tiene esta importancia y cada
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quien va a hacerle ceremonia a lo que cada quien cree y es
vélido.

Leticia: Y finalmente maestro, estamos pasando una época dificil
que le llamamos la crisis planetaria,ll que vive sus Ultimos
momentos y a la vez, no deja nacer una nueva y mas equili-
brada manera de habitar nuestra madre Tierra. Rodeados
de tanta violencia, pérdida de valores que se nota sobre
todo en los jovenes y a la vez, en las personas mayores que
sufrimos eventos como la velocidad en la que andamos, in-
vadidos por tanta tecnologia y olvidando nuestro contacto
con las personas, con la naturaleza, con los astros. En medio
de este contexto ¢cdmo ves el lugar que ocupa el saber an-
cestral de nuestros abuelos?, ¢de estas tradiciones?, iqué
nos podrian aportar al actual estado de cosas, qué impor-
tancia tiene el poder escuchar, conocer y aprender de ellas?

José: Yo creo que es algo basico, voy a volver a lo de la Danza, an-
tes la Danza era nada mas de pueblos y ahi es donde se con-
servaron los diferentes tipos de Danzas. Ahora resulta que
este movimiento de la Danza se estd yendo a las ciudades,
ahora ya hay mas grupos en las ciudades que en los pueblos.
Entonces hay una necesidad y, para la gente que de alguna
forma mantenemos esto, es una responsabilidad porque de
ahi se comienza a trasmitir laimportancia de mantenery se-
guir recreandolas. Es una forma de vida en la que se plantea
el respeto a las cosas. Desde que encendemos un fuego ya
desde ahi se vuelve un ritual de respeto, desde que pone-
mos una ofrenda, “entonces aqui a lo que viniste” y aqui lo
gue pretendemos hacer es buscar que cada quién encuen-
tre un camino hacia dentro de si mismo. é¢Para qué te sirve
esto? los que estamos en este camino nos invitan a comuni-
dades y asi en mi caso yo no llevo a la gente para que digan
“iah que grupo tan grande tiene, lo quieren mucho!” no, a
mi lo que me importa es que la gente aprenda de la gente,
eso es lo que a mi me importa. Porque éstos muchachos o

11 Una postura que nos coloca ante la crisis de la civilizacion occidental y
plantea que el conocimiento ancestral, entre otros, puede ofrecer un camino
mas justo y cuidadoso con el planeta hacia un buen vivir.
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seflores, porque es para todas las edades, quien vaya va a
aprender algo viviéndolo. Viendo cémo hacen sus ofrendas,
como respetan a la tierra, de qué se alimentan, porqué lo
preparan asi, entonces eso es mucho aprendizaje. Yo siento
qgue hay una necesidad muy grande y por consiguiente se
trata de hacer sentir a la gente ese mismo respeto y esa mis-
ma responsabilidad. En mi experiencia personal veo que
mucha gente a nivel mundial estd buscando esta tierra.
Unos para apropiarse de ella, pero muchos estdn buscando
algo que no tienen, que ya perdieron. En su interior los veo
gue ya no tienen para donde jalar y hay una desolacién to-
tal, no hay trabajo, dinero, lugares... también porque no se
nos ha inculcado esa forma de busqueda. Primero hay que
buscarnos a nosotros mismos y eso afortunadamente toda-
vialo encontramos con estas personas. Yo veo a los nifios en
los lugares que todavia trabajan, pero no es porque los ex-
ploten, es porque tienen un lugar dentro de la familia y les
toca hacer algo y de grandes son personas responsables.
Ahora en la ciudad, con tantas leyes sobre el nifio, le dan so-
breprotecciény los hacemos inutiles. Yo lo digo porque a mi
me tocé trabajar desde nifio entonces a mi me tocé respon-
sabilidad, por eso es que yo lo entiendo asi, no es que me ex-
plotaran, para mi no; es que me estaban ensefiando un ca-
mino, yo es lo que veo. Y esta tradicion es disciplina, es
disciplina. Entonces uno va aprendiendo de esa disciplina,
de autodisciplinarse y ahi vamos aprendiendo mas. Y veo
gue nuestra forma, las comunidades que resguardan mu-
chas formas y mucho conocimiento, este es un camino a se-
guir, ahora que estamos dandole en la torre a todo; como
cuando vamos al bafio a orinar y gastamos 6 litros de agua
por cada ves que vamos. Creo que estamos viviendo ya en
una inconciencia muy fuerte, entonces hay que buscar otras
alternativas, para encontrar otras soluciones, por lo menos
para no contribuir a ese desastre.

Y resumiendo, yo por eso hago esto, de alguna forma me
pusieron en el lomo un costal “érale ahi estd ese costal” y a
ver qué haces con él. Entonces vuelvo a repetir es mucha
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responsabilidad y hay que darlo. Y la misma gente, mi espe-
ranza es que algun dia vaya reproduciendo todo esto con
esa mentalidad de ir respetando al otro y de ir complemen-
tado con el otro. Por otro lado, hay mucha gente que estd en
esto y se aprovecha para hacer negocios, para hacer dinero
y se olvida para lo que fue creado. Es un movimiento de re-
sistencia, mas que nada es eso, un movimiento de resisten-
cia social como pueblo, pero también de resistencia con la
Tierra, de proteger a la Tierra y eso es lo que vamos apren-
diendo de estas personas.

Hay muchas ceremonias que tienen que ver con ese re en-
cuentro de si mismo; son jovenes, hombres y mujeres que
por lo general van a tener que aprender a pelear por sus de-
rechos. Y eso es muy fuerte, esas ceremonias estan muy es-
condidas, pero existe todo eso y afortunadamente todavia
tenemos a los guias que vienen desde antafio y que van
viendo qué se puede hacer.

Leticia: Muchas gracias Maestro José con esto cerramos esta en-
trevista. Aunque sus saberes dan para mucho mas, ha sido
muy generoso en compartirnos, han sido muy significativos
para los tiempos que vivimos y para poder seguir teniendo
esperanza. Tlazocamati.

Entrevista realizada por la Maestra Leticia Yolanda Quetzalli
Bravo Reyes. Miembro y fundadora del Centro Ecodialogo. Di-
ciembre de 2019.
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De la divinidad a la animalidad

Angélica Maria Hernandez-Ramirez

Comienza con el agua y el fuego
Comienza con la muerte y el renacimiento
Comienza con la lucha de los contrarios

El estudio de la cosmogonial de las culturas precolombinas ha
llegado hasta nosotros a través de cronistas de la conquista y la
colonia,2 asi como por descubrimientos arqueolégicos.3 Desde
esa perspectiva, se plantea que las divinidades son representa-
ciones antropomorfas4 de seres que daban o negaban bienestar
a los seres humanos. No obstante, estas representaciones pro-
vienen de un pensamiento complejo de los pueblos prehispani-
cos que se construia a través de metaforas visuales asociadas a
los fendmenos naturales, por lo que su legado simbdlico es lo
que nos permite reencontrarnos con nuestra cultura de ayery
reconstruir la cultura de hoy. Desde esta perspectiva, el acerca-
miento a esta cosmogonia prehispanica nos invita a recuperar la
identidad de nuestros antepasados y apropiarnos de ese simbo-
lismo y misticismo que cobijaba la vida cotidiana de nuestros
pueblos.

1 Se enfoca a explicar el origen y evolucion del universo desde diferentes
narrativas ideoldgicas con el fin de establecer un orden simbélico, fisico y reli-
gioso.

2 Lasfuentes provenientes de cronistas son interpretativasy el resultado de
la confluencia de dos mundos distintos; uno proveniente de la cultura que se
impone y el otro proveniente de la cultura socavada (Hernandez-Ramirez,
2019).

3 Cadadivinidad puede estar asociado a una, dos o las tres formas distintas
de representacion que incluyen; la material o forma de idolo asociado a lo pro-
fano, la grafica a manera de jeroglifico y sus respectivos colores asociado al len-
guaje de los sacerdotes y la matematica-astrondmicay calendarica destinada a
los iniciados (Martin, 1960).

4 “...Lo que observamos no es la naturaleza en si misma, sino la naturaleza
expuesta a nuestro método de cuestionamiento...” Werner Heisenberg.
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Enla busqueda5de ese legado simbdlico, emergen los impul-
sos, las emociones profundas y las imagenes que nos conectan
con lo sagrado y con la ritualidad. Desde esta perspectiva, este
texto plantea hacer un viaje de autodescubrimiento del Ser-divi-
noy Ser-animal del mundo prehispdnico, lo que nos permitird re-
conocer las raices mas profundas y rebasar el tiempo personal,
por lo que viajaremos a través de la historia, nos miraremos y
creeremos, creeremos en lo divino, en las reconfiguraciones y
transmutaciones del Ser.

En el amanecer de los tiempos y antes de la gran explosic’m.6

En el universo del todo y la nada, rodeados de polvo y de gas, los
dioses supremos decidieron trascender en perpetuidad, por lo
que crearon a los cuatro dioses que influirian en la creacién, des-
tino, muerte, renacimiento y transformacion de los hombres en
la tierra.

“...En el décimo tercero cielo vivia el Ser Supremo Tonacate-
cutli 'y su esposa Tonacacihuat! o Xochiquetzalli; no tuvieron
principio, eran eternos. Esta pareja divina procreé cuatro hi-
jos: el primogénito fue Tlatlauhcatezcatlipoca de color rojo;
fue adorado por los de Tlaxcalla y Huexotzingo bajo el nombre
de Camanxtle; el segundo hijo fue Yayauhcatezcatlipoca de co-
lor negro y de peor indole que sus hermanos; el tercer hijo fue
Quetzalcdatl, lamado también Yohualechécatl; de color blan-
co; el cuarto fue Omitéotl, nacid sin carnes era solo el esquele-
to, llamdbase también Inaquizcdatl; entre los mexicanos era
conocido por Huitzilopochtli por ser zurdo...””

Después de su creacion, los cuatro dioses descendientes se
unieron e hicieron el fuego, a un hombre —hecho de ceniza de

s Labusqueda emerge como un medio de apropiacion de la realidad, de ra-
cionalidades, de percepciones y de emociones (Hernandez-Ramirez, 2016).

6 La Teoria del Bing Bang plantea el inicio del Universo temprano, cuando se
formad la materia a través de una gran explosion en una gravedad cuantica (no
existente, sino mas bien tedrica), en la que se plantea como el inicio del tiempo
y del espacio en el sentido actual en el cual lo conocemos.

7 Procede del mundo prehispanico mexica (azteca), en el cual el décimo ter-
cero cielo es Unico y primigenio, hay una sola tierra (donde habita el hombre) y
nueve inframundos (Robelo, 1911).
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QuetzalcéatlP— y a una mujer para que él labrara la tierra y ella
hilara y tejiera.9 Posteriormente, los dioses hicieron el tiempo
(dias y meses), a los dioses del infierno,10 los cielos, elaguayala
criatura Cipactli (mitad pez y mitad cocodrilo) del cual formaron
la tierra.

Entender a los dioses prehispanicos es entender nuestras
raices, nuestra esencia y a uno mismo. Los dioses son multifacé-
ticos, volubles y temperamentales.

Desde este reconocimiento, la realidad y lo fantastico se fu-
sionan para crear un nuevo territorio, una tierra de dioses en
continuo cambio ciclico (muerte-renacimiento) y en constante
Iucl'l? de los opuestos/contrarios encarnados por fuerzas vita-
les.

A la fecha, son cuatro Edades o cuatro Soles por los que ha
transcurrido la vida en la tierra y el quinto Sol es el tiempo ac-
tual.?

Tierra de dioses: los cinco Soles

El primer Sol o Sol de Tierra, el Dios Tezcatlipoca se hizo Sol y
los dioses crearon a los gigantes, quienes fueron hombres
grandes de mucha fuerza que comia bellotas de encina. Este
Sol durd 676 afios y acabd cuando Quetzalcdat! derribd con un
palo a su hermano Sol Tezcatlipoca, quién se convirtio en tigre
y se comio a los gigantes; de ahi que los ocelotes (criaturas me-
nores al Dios) se comieran todo lo demas.

En el segundo Sol o Sol de Viento, Quetzalcdatl! se hizo Sol y los
hombres que habitaban en ese entonces comian mizquitl
(mezquite, acacia). La edad terminé cuando Tezcatlipoca dio

8 Interpretacion procedente del Cédice Chimalpopoca (1945).

9 Procedente de Historia de los mexicanos por sus pinturas (lcazbalceta,
1891).

10 Mictlantecuhtliy Mictecacihuatl dioses del infierno (Icazbalceta, 1891).
11 En la cosmogonia prehispanica, los eventos, colores, nimeros y direccio-
nes cardinales juegan un papel fundamental en reconocer las etapas del uni-
verso (creacién-destruccion); resultado de la fusidn entre la ciencia, el arte y la
religion (Marti, 1960).

12 Cosmogonia del pueblo mexica prehispanico (de los Arcos, 1967).
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una coz a su hermano Sol Quetzalcdatly lo derribd, levantan-
. s . 13

do un gran aire que se lo llevd a él y a todos los macehualtin,

quienes se convirtieron en monos. Este Sol duré 676 afios.

En el tercer Sol o Sol de Fuego, el Dios del infierno Tlalocate-
cuhtli quedd como Sol. Los hombres de esta Edad comian cin-
cocopi (algo parecido al maiz). Después de 364 afos, Quetzal-
coatl hizo llover fuego del cielo y los hombres se convirtieron
en aves, probablemente gallinas o guajolotes (animales rela-
cionados con Tezcatlipoca). Quetzalcoat! quité a Tlalocate-
cuhtli como Sol y puso en su lugar a su mujer Chalchiuntlicue,
quien fue Sol por 312 afios y la Edad corresponde al cuarto Sol.

En el cuarto Sol o Sol de Agua, predomind Quetzalcéatl! y su
mujer Chalchiuntlicue fue Sol. En esta Edad los hombres se ali-
mentaban de una planta/semilla acudtica llamada acicintli
(maiz de agua). En esta Edad llovié tanta agua y en tanta abun-
dancia que los cielos se cayeron, y los hombres se hicieron pe-
ces (se crearon en ese momento todas las variedades de pe-
ces).

El quinto Sol o Sol de Movimiento es el tiempo actual, predo-
mina Quetzalcoatl quién crea nuevos hombres. Estos hombres
comen maiz y cuando Tezcatlipoca se robe al Sol, habra tem-
blores y hambre que terminaran con los hombres.

La concepcién del mundo en el México prehispanico estd
compuesta por una multiplicidad de nombres“y divinidades, los
que en algunos casos correspondian a metamorfosis y trasmuta-
ciones de una misma divinidad. Dicha multiplicidad se asociaba a
diferentes estados de temperamento o representaciones com-
plementarias y/u opuestas de un fenémeno o divinidad. En oca-
siones, las distintas deidades estaban integradas en una sola, o
bien separadas y/o desdobladas, lo que se tradujo en un culto

13 Para los mexicas prehispanicos, los macehualtin constituian una clase so-
cial intermedia, que los ubicaba por encima de los esclavos y por debajo de los
nobles.

14 La doctrina se expresaba en tres formas distintas; incluia el lenguaje del
pueblo (macehuallatolli), en el lenguaje de los sefiores (tecpillatolli) y el len-
guaje de los iniciados o magos (nahuallatolli) (Marti, 1960)
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politeista. Independientemente de la diversidad de seres divi-
nos, lo que destaca desde el punto de vista del pensamiento
complejo15 es la distincidn sutil de las distintas formas en la que
una divinidad se manifiesta y relaciona con el pueblo prehispani-
co. El lugar del Ser humano en ese mundo permanece hasta
nuestros dias gracias a el legado presente en los cédices prehis-
panicos. A través de estos cddices es posible transitar por distin-
tos niveles de percepcién.16

Dioses en trasmutacion

Tldloc -el que hace brotar, dios del rayo y de las lluvias- es una
deidad importante de los hombres de México y Centroaméri-
ca. Los mayas lo conocian y nombraban Chac, Tajin para los to-
tonacas, Tzahui para los mixtecos y Cocijo para los zapotecas.”’
TlGloc™® se viste de tigre-serpiente y de jade. El nahual de Tld-
loc era el venado (dias Mazatl) segun los nahuas.’®

Mictlantecuhtli -sefior de la muerte- se viste de murciélago,
buho y araiia.

El mono, la mariposa, el pajaroy la flor son los nahuales de Xo-
chipi//i20 —principe de las flores o noble florido- que es una di-
vinidad asociada al amor, los juegos, la belleza, el placer y la
ebriedad sagrada de la mitologia mexica.

15 Retoma la esencia de la Teoria General de Sistemas es el descubrimiento
de las partes que constituyen el todo y la forma en cdmo se relacionan esas
partes, a través de sus condicionantes, dinamicas y propiedades emergentes
(Von Bertalanffy, 1976).

16 Se modifican las fronteras del entendimiento (preconcebidas) para en-
contrar un nuevo orden simbdlico, metodoldgico y l6gico de las cosas (Hernan-
dez-Ramirez, 2016).

17 Cada divinidad puede tener cuando menos tres representaciones; la ma-
teria en forma de idolo profano, la gréfica en forma de jeroglifico y colores para
el sacerdote, y la matematica-astrondmica-calendarica para los iniciados (Mar-
ti, 1960).

18 Sefior del Tercer Sol, conocido como Chaneco entre los nahuas contem-
pordneos de Veracruz (Lopez-Austin 1997).

19 Dresde (41c), el venado se relaciona con la deidad de la lluvia y la fertili-
dad.

20  Museo Nacional de Antropologia, México. Basalto andesitico, 115.5 x 53 x
44.5 cm.
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Quetzalcdat! —deidad relacionada con la sabiduria, ciencia y
arte— se viste de quetzal y se le conoce también como Kukul-
cdn, Votdny Gucumatz.?* Su contraparte es Tezcatlipoca y sus
nahuales son el guajolote y el jaguar.22

De la divinidad a la animalidad: lo pequefo es lo mas
poderoso

Con la caida de los grandes imperios y el advenimiento de nue-
vos mundos e idiosincrasias; el pueblo prehispanico fusiona en
un solo culto® a un gran numero de seres divinos. A pesar de
esta erosion y pérdida de complejidad, la comprensidon del mun-
do y sus fendmenos se manifiesta a través de formas naturales.
Por lo que los dioses abandonan su morada y se despojan de su
antropomorfismo.24

Huitzilopochtli se desdobla y se convierte en colibri, mientras
que Kinich Ajaw25 se convierte en jaguar y desciende al infra-
mundo. La diosa Xochiquétzal se transforma en mariposa.26

Otras divinidades permanecen en la cercania de los hombres
vistiéndolos y adornandolos en mdscaras, tocados, escudos y
adornos. De esta forma, los dioses se trasmutan en moluscos,

21 Lainfluencia de Quetzalcdatl se extiende desde el norte de México hasta
América Central. Posee un nivel de culto muy antiguo y muy perfeccionado.
Surge de grupos huastecos-mayoides que peregrina hacia el norte y el centro a
través del Golfo de México. Después de la caida de Tula (1156) emigray regresa
hacia el Sur hasta llegar a la orilla del mar en donde ocurre su inmolacién sim-
bélica y su aparicion como estrella matutina en el mitico Tlapallan (Marti,
1960).

22 Aeldisfraz de jaguar se le conoce como Tepeyolohtli “el corazén del mon-
te” (Marti, 1960).

23 Marti (1960) lo reconoce como un periodo de sintesis cuando la plurali-
dad y diversidad de dioses corresponde a atribuciones de caracter distintas de
una misma divinidad.

24 Lo que atribuye una forma o cualidad humana a las divinidades.

25 Seior del ojo del sol de la mitologia maya.

26 Existen varias representaciones de esta diosa en un gran nimero de cédi-
ces prehispanicos (Beutelspacher, 1989).
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abejas, cien pies, arafas, cangrejos, peces, anfibios, reptiles,
, 27
aves y mamiferos.

Los dioses en el Quinto Sol

En el México contemporaneo hay reminiscencias de esa cone-
xién divina con los fendmenos y fuerzas naturales. Ese vinculo
divino prevalece a través de la ritualidad de los actos cotidianos
que poseen una dimension simbdlica. La cosmovision de lo sa-
grado permanece en la memoria del pueblo de México, se entre-
mezcla y renace a manera de mitos y leyendas.

“..Lo que tornard a ser y lo que fue, otra vez serd...”
Adagio mexicano

Las divinidades habitan en el Quinto Sol, sus relaciones se re-
fuerzan a través de una dependencia mutua, en la que la rituali-
dad es fundamental para mantener la conexién con los dioses
descendientes.?®

“...El Alux es el heredero de los antiguos “idolos” de los tiempos
prehispdnicos que eran hechos de madera, de barro y proba-
blemente de cera .. su verdadero cuerpo es de viento...”. “..
hay otra clase (de aluxes) que se hace de cera, de cera cruda y
son los antepasados, los hombres-abeja. También vive, tam-
bién se va, se le da el primer alimento de sangre29 y después se
le cria con sakd, agua de maiz.

Se hace en forma de persona. Pero cuando es terminado, se
hace girar las palabras: a las cuatro esquinas de la tierra, las
cuatro esquinas del cielo, a los santos vientos, los vientos Guar-
dianes-Jaguares Balam, los Vientos Remolinos, Mozodn, los
Vientos Batab, Capitanes, vientos grandes, palabras grandes,

27 Representaciones simbdlicas de fuerzas naturales y caracteristicas de ani-
males que otorgaban esa misma cualidad animal a divinidades en la escritura
jeroglifica (Tozzer y Allen, 1910).

28 Lasofrendas o dadivas son actos ceremoniales tradicionales. No obstante,
en la actualidad las relaciones con las divinidades son de reciprocidad.

29 Segun Boccara, la sangre no sélo es un alimento, es un vehiculo de trans-
porte hacia el otro mundo, por lo que puede encontrarse con seres miticos o
ancestros; los hombres-abeja (2004).
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eso hago asi. Y cuando haces todo esto, los haces vivir...” “... El
alux es protector y guardidn, es un arma que se utiliza para cui-
dar el territorio, es decir, la milpa, el alimento del hombre, y
éste le da a cambio de comer...”

Reencontrarse con el sentido divino en la vida cotidiana
constituye un paso para conectarse con el mundo y trascender.

“..Cuando corres en la tierra y corres con
la tierra, puedes correr para siempre...”.
Proverbio rardmuri

Correr es un acto divino para el pueblo raramuric: gue persiste a
pesar de cinco siglos de evangelizacion. Durante el acto de co-
rrer, la mente y el cuerpo se fusionan, y son llevados por una vo-
luntad mistica. Para ellos, correr significa conectarse con lo divi-
no y hacer vibrar lo mas recédndito del ser mismo, para ellos la
comunion con la tierra se alcanza a través de expresiones senci-
llas y hermosas como es el acto de correr.

La llegada de los espaioles a territorio mexicano desencade-
no cambios fundamentales en la vida de los pueblos y en su en-
torno natural. Para los colonizadores, en el Nuevo Mundo no
existia nada;32 sino todo estaba por instaurarse, desde la asigna-
cion de nuevos nombres (no identidades) hasta nuevas creen-
cias, pasando por nuevas practicas y costumbres del pueblo me-
xicano. La concepcion lineal del tiempo se impone a la idea
ciclica del tiempo (muerte y renacimiento) del pueblo mexicano.
El sentido de superioridad de los conquistadores prevalecié en
todo momento. Durante el proceso de evangelizacidn, se impu-
SO un sistema ideolégico33 que propicié el despojo del cobijo di-
vino que acompaiaba la vida cotidiana del pueblo mexicano.

30 ElDios Ba’kaab Jefe era el encargado de cuidar a las abejas que eran muer-
tas o heridas y a las colmenas que eran dafiadas por humanos que trataban de
conseguir su miel. Es la divinidad antecesora de los Alux (Baudez, 1994).

31 Se les conoce como “habitantes de pies ligeros”, hombres y mujeres co-
rren de dia y de noche por las escarpadas brechas adentradas en la Barranca
del Cobre.

32 No existe una distincion o sentido del Otro, que pudiera ser diferente al
conquistador europeo (Gardufio, 2007).

33 Toda teologia se transforma en teologia de la dominacién.
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Son un sinnumero de pérdidas y disociaciones que acompafia-
ron la conquista de México. Resignificar nuestro sentido de lo di-
vino se vuelve primordial en el México contemporaneo.

Como una pintura,

nos iremos borrando.

Como una flor,

nos iremos secando,

aqui sobre la tierra.

Como vestidura de plumaje de ave zacuan,
de la preciosa ave de cuello de hule,
nos iremos acabando.

Meditadlo, sefiores,

aguilas y tigres,

aunque fueras de jade,

aunque fueras de oro,

también alla iréis,

al lugar de los descarnados.
Tendremos que desaparecer,

nadie habra de quedar®

32 Romances de los Sefiores de Nueva Espafia. Fols. 36r (Ledn-Portilla 2006).
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