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PRESENTACION

on el objetivo de difundir y divulgar

el conocimiento y resultados de

la investigacion humanistica y

tecnoldgica que se realiza en la
UniversidadVeracruzana Intercultural, a través
de la edicion y publicacion de obras escritas
por alumnos, académicos e investigadores bajo
los criterios de calidad, pertinencia, eficiencia,
eficacia y rentabilidad el Area Editorial
ha publicado, desde el 2008, la Revista
EntreVerAndo y apartir del 2009, como parte
de su Programa Editorial, las Colecciones:
Lecturas Intercultura, Cuadernos Interculturales y
Parcela Digital.

Buscando con ello, enriquecer los ya
establecidos servicios educativos alternativos
que han permitido a la UVI apoyar la formacion
integral desusalumnosy promover el desarrollo
de las regiones, ademas de la valoracion y
difusion de sus culturas y lenguas.

Tanto la revista como las colecciones se
sustentan sobre laslineasdeacciondel programa
de trabajo de la Universidad Veracruzana
Intercultural y de su filosofia institucional.

La Revista EntreVerAndo busca fomentar
habilidades, actitudes y conocimientos a través
de la publicacion de trabajos impulsados desde
nuestras diversas sedes. Trabajos de calidad,
con informacion comprensible y accesible
para quienes estén interesados en el &mbito
intercultural.

Ademés de apoyar los esfuerzos que se
realizan en materia de produccion, difusion,
sistematizacion y uso de los productos de
investigacion en diversas lenguas nativas de
nuestro Estado.

Por otra parte, con ella nos unimos a
las publicaciones electronicas que desde los
afios 90 se ha aceptado a nivel mundial como
un fendmeno inexorable para la mayoria de los
protagonistas del proceso de comunicacion.

Con Entre\erAndo aseguramos una
publicacion rapida y de cobertura amplia;
asimismo,  aprovechamos la  constante
evolucion del internet que significa, para el
futuro de la publicacion electrénica, nuevas
posibilidades de crear mecanismos alternativos
y complementarios para promover y divulgar a
nivel mundial las publicaciones.
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INVESTIGACION SOBRE REDUCCION DEL PREJUICIO EN EUROPA:

FUTURAS DIRECCIONES

Resumen

| presente trabajo trata de ofrecer una

revision criticasobre lapanoramicageneral

que conforman las aportaciones que se

han estado llevando a cabo en el marco de
la investigacion psicosocial europea mas reciente,
dirigidas a la reduccion del prejuicio. Basada en las
aportaciones de Zick, Pettigrew y Wagner (2008)
sobre el prejuicio y la discriminacion en Europa y
en aquellas ofrecidas por Paluck y Green (2009)
sobre el rigor metodolégico de la investigacion
existente en este contexto, esta exploracion apela
a los determinantes sociales y culturales de la
particular historia multicultural que caracteriza
a nuestro continente, y que demandan el
desarrollo de nuevos enfoques contextualizados
que faciliten informacion renovada sobre qué tipo
de intervenciones de reduccion del prejuicio y la
discriminacion funcionan y bajo qué condiciones.
De este modo, se pretende alentar a la comunidad
cientifica a contribuir en la busqueda de nuevas
respuestas que superen los problemas de validez
externa que se han encontrado en numerosas
investigaciones dirigidas a la reduccion del
prejuicio en el marco cientifico europeo actual
mediante el desarrollo de intervenciones que
aporten evidencias experimentales de campoy que
demuestren una eficacia de efectos longitudinales
en la reduccion del sesgo intergrupal.

* Becaria FPU de la Universidad de Cérdoba.

Diciembre 2010

Silvia Abad Merino*

Introduccion

Europa presenta antecedentes historicos y
caracteristicas culturales propias que la diferencian
de otras comunidades donde los flujos migratorios
también han sido abundantes; su larga historia
de colonizacion, las nefastas consecuencias de
las dos guerras producidas en el seno del siglo
pasado y la completa renovacion del sistema
politico de muchos paises después de la Segunda
Guerra Mundial, la polarizacion entre el bloque
del Este y la Europa occidental o el nacimiento
de la Union Europea son determinantes que
demandan un estudio contextualizado. Asimismo,
Europa constituye una realidad muy heterogénea,
en la que confluyen variables demogréficas,
econdmicas y sociales muy diversas entre los
diferentes paises que la conforman, de manera
que la adopcion generalizada de una identidad
comun aln se mantiene relegada en relacion
a las fuertes identidades nacionales existentes
(Zick et al., 2008). Por lo tanto, los europeos no
solo se diferencian a si mismos de otros grupos
extracomunitarios, sino que también establecen
comparaciones entre los grupos sociales de
otros paises que conforman nuestro continente
(Breakwell y Lyons, 1996).

Desde las transformaciones originadas
por la inmigracion interna hacia los paises del
norte y occidente, la recepcion de inmigrantes
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procedentes de las antiguas colonias en busca de
empleo, y la rapida industrializacion producida
entre las décadas de los cincuenta y los sesenta
que daria lugar al reclutamiento de los llamados
“trabajadores invitados”, Europa se ha convertido
en el continente que mayor flujo migratorio recibe,
rebasando los casos asiatico y norteamericano
(Naciones Unidas, 2002).

No obstante, no se han desarrollado
practicas uniformes a la hora de abordar la
inmigracion europea (Noiriel, 1994), y aun no se
ha abordado la cantidad de estudios suficientes que
nos permitan contemplar esta probleméatica con un
caracter longitudinal. Ademas, la mayoria de los
datos de los que disponemos acerca del prejuicio
en Europa proviene de estudios desconectados en
diferentes paises, que utilizan diferentes medidas
y poblaciones de estudio, y que Se muestran
carentes de marcos tedricos que permitan realizar
comparaciones interculturales.

Aportaciones sobre reduccion
del prejuicio en Europa

Las contribuciones globales europeas tan s6lo
estan comenzando a originarse, y confirman
que resulta necesario considerar diferentes
expresiones del prejuicio y la discriminacion. Para
ello, Pettigrew y Meertens (1995) desarrollaron
dos medidas distintas del prejuicio que han sido
utilizadas en una gran variedad de paises europeos
y situaciones intergrupales (ej., Arcuri y Boca,
1999; Hamberguer y Hewstone, 1997; Rattazzi y
\olpato, 2001; Zick, Wagner, van Dick, y Petzel,
2001). Asimismo, la distincion entre las antiguas
manifestaciones racistas y el racismo moderno
han generado trabajos recientes (Macmaster,
2001).

Las relaciones entre los determinantes
estructurales, politicoseindividualesdel prejuicio
constituyen otra vertiente de estudio en Europa,
cuyasaportaciones subrayan el prejuicio generado
por la amenaza potencial percibida a causa de la
inmigracion. En esta linea, resultan interesantes
los resultados correspondientesalarelacion entre
educacion y prejuicio, donde las investigaciones
comunitarias y extrafronterizas han mostrado
reiteradamente la existencia de un mayor indice
de prejuicio en la medida en que la educacion de
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los individuos es mas reducida (Wagner y Zick,
1995). Sin embargo, este efecto es mas débil
en los paises del este que en las democracias de
largo recorrido de occidente (Hjerm, 2001). Del
mismo modo, las discrepancias entre los grupos
con diferentes grados educativos se reducen en
contextos donde la heterogeneidad religiosa es
mayor. Pero, opuestamente, variables como el
desempleo o el porcentaje de extranjeros no han
demostrado afectar a la relacion entre educacion
y prejuicio, sugiriendo junto a los resultados
comentados que las diferencias en la transmision
de valores de tolerancia entre las diversas culturas
constituyen un factor importante en los efectos
que la educacion tiene sobre el prejuicio.

Por otra parte, la teoria de la competicion
étnica presentada por Coenders y Scheepers
(1998) se ha convertido en un debate frecuente
en la politica europea. Su hipotesis principal
consiste en que el prejuicio es una expresion
directa de los conflictos reales existentes entre
los grupos para acceder a los recursos, de manera
que la competicion étnica percibida se relaciona
positivamente con el incremento del nimero de
personas de diferentes etnias que compiten por los
mismos recursos limitados. Esta teoria mantiene
que incluso con un nivel estable de recursos, el
namero relativo de personas pertenecientes a
minorias étnicas puede generar una percepcion
de amenaza entre los individuos de la poblacion
dominante.

Kunovich (2002, 2004) examino las
predicciones de estateoriay demostro que el efecto
del tamafio de la poblacion inmigrante desaparece
cuando se incluyen en el analisis otras variables
sociales del pais. En contra de esta teoria de la
amenaza, por tanto, las condiciones econdmicas
han demostrado ser més determinantes que la
ratio de inmigrantes, donde la pobreza tiene un
efecto mayor sobre el prejuicio en los paises del
este que en la Europa occidental. En la misma
linea, podemos encontrar otras investigaciones
que apuntan a la inexistencia de relacion entre
la proporcion real de inmigrantes y la amenaza
percibida o las actitudes de exclusion (Semyonov,
Raijman, Tov y Schmidt, 2004), convirtiéndose
la proporcion percibida de inmigrantes en el
predictor critico de las opiniones de amenaza y
rechazo del grupo dominante.




Otros estudios desarrollados demuestran
los beneficios que el contacto intergrupal produce
en la reduccion del prejuicio. Asi, trabajos como
los de Wagner, Christ, Pettigrew y Wolf (2006)
en distritos alemanes con un alto porcentaje
de poblacion extranjera subrayan que esta
circunstanciaaumenta la frecuenciay laintensidad
de los contactos intergrupales, dando lugar a una
reduccion del rechazo hacia el exogrupo étnico.Y
resultados similares presentados por Hamberger
et al., (1997), y Pettigrew (1997) muestran que
tener amigos de otros grupos culturales reduce el
prejuicio de los miembros del grupo dominante.

intimamente relacionadas con la teoria de
la identidad social se encuentran las publicaciones
cuyos resultados enfatizan la propension hacia el
prejuicio y la discriminacion que presentan los
individuosquesesientenfuertementeidentificados
con su identidad nacional (ej., Billiet, Maddens
y Beerten, 2003; Triandafyllidou, 2000; Weiss,
2003). Igualmente, encontramos resultados que
indican que aquellas personas que se sienten
europeas presentan niveles mas bajos de prejuicio
hacia los foraneos (Becker, Wagner y Christ,
2007), mientras que otros estudios encuentran
una correlacion positiva entre una identificacion
universalista que implica la expresion de orgullo
por parte de los individuos hacia las instituciones
democraticas de su pais, y una mayor aceptacion
de las minorias étnicas (Heyder y Schmidt,
2002).

Por otra parte, el surgimiento de partidos
politicos de extrema derecha y la pertenencia a
grupos de ideologia de esta indole en la década
de los noventa también han afectado al analisis del
prejuicio y la discriminacion en Europa, y se ha
relacionado con el incremento del antisemitismo
en Europa, como se presenta el caso de la
creciente hostilidad hacia los musulmanes (Allen
y Nielsen, 2001).

Otra de las cuestiones centrales en la
investigacion sobre el prejuicio consiste en la
conexion entre las actitudes de prejuicio y el
comportamiento hacia el exogrupo étnico, donde
encontramos el trabajo de caracter longitudinal
de Wagner, Christ, y Pettigrew (2008) que
ofrece datos que demuestran que el prejuicio es
un importante predictor del comportamiento
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intergrupal en la manifestacion del rechazo hacia
las minorias.

Sintesis global de las contribuciones
cientificas en la reduccion del sesgo
intergrupal: los casos europeo y espaiiol

De forma general, se puede concluir que los
estudiosdesarrolladosenel marcode lacomunidad
cientifica europea pretenden abordar las multiples
causas del prejuicio que Allport (1954) detallaba
en su modelo y que incluyen factores historicos,
socioculturales, situacionales y de personalidad.
Sin embargo, autores como Stephan (2008)
afirman que la investigacion europea alin requiere
un enfoque mas comparativo entre naciones,
que aborde un mayor nimero de niveles de
analisis y que posibilite la generacion de teorias
comprehensivas que promuevan el desarrollo
de programas de intervencion que combatan el
racismo, el prejuicio y la discriminacion de una
manera mas eficaz. En este sentido, algunos datos
de los que disponemos provienen de encuestas
que permiten la generalizacion de sus resultados
a la poblacion para la que han sido disefiadas. Pero
también contamos con otro tipo de resultados
basados Unicamente en datos obtenidos de
poblaciones de estudiantes, por lo que resultan mas
restringidos en este sentido. Otras limitaciones
se presentan en la linea de las posibilidades que
ofrecen los resultados correlacionales, en el
sentido en que éstos, normalmente, no permiten
evaluar cuales son las causas y cuéles los efectos
que provocan las actitudes de prejuicio de los
individuos. Por ello se dibuja necesario el aumento
en el disefio y la implementacion de métodos
alternativos como la investigacion experimental
0 la investigacion cualitativa, que favorezcan la
obtencion de relaciones causales y una vision mas
profunda de la interpretacion subjetiva y cultural
del encuentro intergrupal objeto de estudio, en
uno y otro caso respectivamente. Por otra parte,
la evaluacion que Zick et al., (2008) realizan sobre
la investigacion actual que se esté realizando en
el contexto europeo subraya elementos positivos
como la clarificacion de predictores y teorias, la
importancia de la consideracion de la interaccion
entre factores contextuales e individuales o
los valiosos resultados que permiten comparar
nuestra realidad con lavoluminosa literatura sobre
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el prejuicio y la discriminacion del fendmeno
norteamericano.

Las aportaciones comentadas y la realidad
de convergencia politica que presenta la Unidn
Europea en materia de inmigracion nos dirigen
hacia la conveniencia de adoptar enfoques que
consideren lasexperienciasde lasdistintasnaciones
ensurecorrido del estudio de lamulticulturalidad.
Eneducacion, lasrespuestasaladiversidad cultural
se recogen en el informe Eurydice (2004), en el
que se manifiesta el reconocimiento del derecho
a la educacion, facilitindose la integracion y el
mantenimiento de la identidad cultural de los
escolares inmigrantes.

La investigacion en el area de la educacion
intercultural también ha crecido en nuestro pais
al mismo tiempo que se ha ido incrementando
la heterogeneidad cultural de la poblacién. En
esta empresa encontramos publicaciones sobre
innovacion educativa en contextos de diversidad
cultural que sittan al profesorado en el nicleo
del cambio, y que apuntan hacia la adaptacion de
elementos como el curriculum, las condiciones
de liderazgo y la organizacion institucional como
implicacion necesaria en la creacion de una
escuela inclusiva (ej., Essomba, 2006).

Aunque Espafia se encuentra inmersa en
esta situacion dindmica de cambios, su historia
multicultural adn reciente, refleja la inmadurez
que las escuelas nacionales presentan a la hora
de abordar la educacion intercultural. Para
mejorar esta situacion se tendrian que abordar
diversos factores, entre los que la formacion del
profesorado es uno de los mas relevantes (Alvarez
y Gonzalez, 2007). Sin embargo, la investigacion
que se ha generado sobre esta materia se ha
fundamentado principalmente en consideraciones
de cardcter tedrico (Lopez, 2002), y al igual
que ya se ha reconocido en el contexto europeo
(Paluck y Green, 2009), se demandan nuevos
enfoques que faciliten informacion sobre qué
tipo de intervenciones funcionan y por qué, en la
reduccion del prejuicio y la discriminacion. Para
ello, estos investigadores enfatizan la importancia
de la generacion de estudios experimentales y de
campo que lleguen a coordinarse en la practica,
de manera que las teorias de reduccion del
prejuicio mas apoyadas en el laboratorio se tengan
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en consideracion en las aplicaciones practicas de
campo.

La demanda de nuevos enfoques
en la respuesta a los fen6menos
de exclusion social

Desde que los estudios sobre reduccion del
prejuicio comenzaran a formar parte del
panorama cientifico, se han ido aportando
diferentes trabajos que los clasifican en funcién
de elementos diversos (ej., Crisp y Hewstone,
2007; Hewstone, 2000; Monteith, Zuwerink y
Devine, 1994; Stephan y Stephan, 2001; Wilder,
1986).

Por nuestra parte, si atendemos a criterios
relacionados con la actualidad y la aportacion
critica, consideramos que la revision publicada
por Paluck y Green (2009) ofrece una perspectiva
global e indudablemente formativa sobre las
aportaciones realizadas en esta area dentro del
contexto europeo. Se trata de una revision que
evalua el rigor metodoldgico de la investigacion
existente, prestando especial interés en cuestiones
de disefio y medicion que inciden de forma directa
en la validez interna y externa. Asi, estos autores
dividen los estudios sobre reduccion del prejuicio
segun su disefio de investigacion.

Comenzando por las investigaciones de
campo no experimentales, la critica realizada
por Paluck y Green no supone una valoracion
negativa respecto a la informacion que este tipo
de estudios aporta sobre diversas cuestiones
descriptivas relativas al tipo de programas
utilizados con diferentes poblaciones, como se
implementan, qué aspectos comprometen a los
participantes, etc. No obstante, la posicion de
éstos reafirma que las aportaciones que ofrece
la literatura no experimental no cumplen los
requisitos necesarios para demostrar por que y
bajo qué condiciones funciona una intervencion
determinada.

En referencia a las evaluaciones que se
han venido realizando sobre los experimentos
de laboratorio, se apela fundamentalmente a
la validez interna de las conclusiones que éstos
aportan acerca del impacto de una intervencion
determinada. No obstante, también se incide en




la necesidad de que los resultados obtenidos en
este tipo de estudios sean contrastados mediante
investigaciones de campo (Miller y Harrington,
1990). Al mismo tiempo, existen criticas dirigidas
al impacto de ciertos determinantes relacionados
con la intervencion —Ia carencia de evaluacion
de los cambios mas alla del periodo de estudio
o la eliminacion de los procesos institucionales y
sociales que constituyen el enclave en el que las
intervenciones son llevadas a cabo—; el contexto
—el efecto que la presencia de otros produce
en las reacciones emocionales o la falta de
correspondenciaentre unambiente de laboratorio
y las condiciones de influencia de los iguales y
de la estructura de la situacion inmediata que
aporta un ambiente natural (Crandall y Stangor,
2005)—; las poblaciones —Ia participacion
mayoritaria de estudiantes universitarios, con
la existencia de datos que afirman que este tipo
de poblacion manifiesta menores indices de
prejuicio que el ciudadano medio y que es mas
consciente sobre las prescripciones sociales que
rechazan la expresion del prejuicio (Crandall,
Eshleman y O’Brien, 2002)—, la medicion de
los resultados —Ia abstraccion que suponen los
comportamientos medidos en el laboratorio
respecto a los comportamientos del mundo
real, la confianza en las medidas indirectas
para medir el prejuicio o la falta de conexidn
que se aporta entre la reduccion del prejuicio
implicito y la reduccion del comportamiento
prejuicioso—; o las teorias utilizadas —Ila
dificultad que existe en la prediccion acerca de
cémo y cuando cambia 0 se expresa el prejuicio,
debido al caracter no multifacético que presentan
las teorias que se desarrollan en el laboratorio a
la hora de considerar las diferentes dimensiones
del prejuicio (Paluck, 2008) o la existencia de
programas como el aprendizaje cooperativo, en
los cuales se han obtenido en ocasiones resultados
inconsistentes entre los estudios de campo y los
resultados de laboratorio (ej., Rich, Kedem vy
Shlesinger, 1995).

Por ultimo, en relacion a las estrategias
utilizadas en las investigaciones experimentales
de campo, se incluyen criticas que apelan a la
reducida literatura que han generado (con la Ginica
excepcion de la educacion contra el prejuicio),
la escasa orientacion empirica que aportan a
la creacion de politicas que intervengan sobre
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poblaciones que estan o han estado en conflicto,
la medida poco consistente de resultados, vy el
reducido nidmero de las muestras poblacionales
utilizadas en los estudios.

De este modo, si nos referimos
a la investigacion europea en términos
generales, encontramos que las principales
recomendaciones que se argumentan en base
al andlisis de la investigacion existente sobre
la reduccion del prejuicio estan dirigidas a la
ampliacion del numero de investigaciones de
campo; la inclusion de perspectivas tedricas bien
fundamentadas y métodos de evaluacion de las
intervenciones mas rigurosos; intervenciones
de campo que utilicen muestras aleatorias e
intervenciones experimentales en el laboratorio
que se encuentren mas cercanas a la realidad;
el desarrollo de intervenciones mas directas
basadas en hallazgos psicoldgicos clasicos de alta
conformidad cientifica, en orden a aspirar a una
metodologia mas rigurosa, centrandose también
en el tratamiento de prejuicios ampliamente
sostenidos en lugar de aquellos otros de caracter
mas transitorio.
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LA INTERCULTURALIDAD:

UN COMPROMISO EDUCATIVO PARA CONSTRUIR

UNA ESCUELA SIN EXCLUSIONES

Resumen

as actuales instituciones educativas seran

inclusivas e interculturales en la medida

en que acepten y se enriquezcan con la

interculturalidad como  construccion
educativa cooperativa dirigida fundamentalmente
a mejorar la convivencia escolar y a hacer mas
humanas las relaciones de los distintos miembros
de la comunidad educativa. Ahora bien, el reto es
complejo, y en la actualidad la interculturalidad
se encuentra entre el deseo de ser una propuesta
educativa reflexiva, y la realidad de encontrarse
en una encrucijada de caminos que van desde la
exaltacion folcldrica de las culturas del alumnado
inmigrante al enfoque de la compensacion
educativa. Por este motivo, defendemos que la
interculturalidad debe ser la valoracion educativa
positiva de la diversidad cultural para hacer una
escuela mas humana e inclusiva, es decir, un
compromiso educativo con la construccion de una
escuela sin exclusiones.

Palabras clave: Interculturalidad, Escuela Inclusiva,
Profesorado, Diversidad Cultural.
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1. Introducciéon

EnEspafia, ysegun losltimos datos ofrecidos porel
Ministerio de Educacion, y recogidos en el Informe
Anual “Datos y Cifras. Curso escolar 2009/2010”, el
ndmero de alumnos de origen inmigrante paso
de 702.392 en el curso 2007-2008 a 743.696 en
el 2008-2009, representando casi un 10 % de la
poblacion total de alumnado escolarizado en las
ensefianzas de régimen general no universitarias
en este Ultimo curso. En Andalucia, Comunidad
Autonoma donde el fendmeno de lainmigracion ha
sido muy significativo en los Gltimos afios los datos
son ciertamente relevantesy esclarecedores. Segun
los datos publicados por la Unidad Estadistica de la
Consejeria de Educacion de la Junta de Andalucia
en Mayo de 2010, en el curso 2009/2010, los
centros educativos andaluces acogian ya a un total
de 101.838escolaresinmigrantes. Concretamente,
en el caso de la provincia de Malaga, sus centros
acogian ya a 30.084 alumnos inmigrantes, casi
el doble de escasamente hace cuatro cursos
académicos, cuando acogia a 16.994 (curso
2005/2006). Estos datos hablan por si solos, de
la emergencia y pujanza de la inmigracion y, por
tanto, de toda esa diversidad cultural que esta
transformando el panorama educativo de nuestras
instituciones escolares en el conjunto de Espafa.
Hoy en dia, nadie pone en duda que la atencion a
la diversidad cultural supone un reto de primer
orden para fortalecer la equidad y la igualdad




en nuestro sistema educativo. Su importancia la
entendemos en el esfuerzo que toda la comunidad
educativa viene desarrollando por garantizar la
promocion positiva de la diversidad cultural como
una garantia de cohesion social, de solidaridad y,
por tanto, una respuesta a la necesidad de mejorar
la convivencia educativa y también social.

Verdaderamente  estas escuelas estan
afrontando el reto de la convivencia intercultural,
y no cabe lugar a dudas cuando afirmamos que
aulas y escuelas hayan pasado en poco tiempo de
ser espacios monoculturales a multiculturales,
y con la intencién de aspirar a construir de
manera cooperativa una educacion intercultural
que ahonde en la inclusividad escolar. Educar
para la convivencia intercultural es la propuesta
de accion pedagogica de caracter inclusivo que
atiende a esa necesidad, la de responder a formar
en el respeto de la diversidad cultural a todos los
nifios, jovenes y mayores en una sociedad cada vez
mas heterogénea y plural. Segiin Aguado (2003),
la educacion intercultural nutre e impregna los
principios de una educacion inclusiva, donde
el referente pedagdgico por excelencia es la
vivencia y convivencia de la diferencia cultural y
social como factor de enriquecimiento educativo.
Aprovechar educativamente la diversidad cultural
pasa por reconocer que lo comun es la diversidad
y la diversidad debe ser, desde la perspectiva
pedagdgica, lo comun en los disefios y propuestas
de intervencion educativa que se consideren, yano
s6lo oportunos y adecuados, sino imprescindibles
en una sociedad democrética como la nuestra. Una
sociedad que afronte el trascendental reto de dar
respuesta educativaa la diversidad cultural, y sobre
todo, que necesita de propuestas pedagdgicas que
hagan posible la premisa bésica de aprender a vivir
juntos.

2. De la diversidad cultural a la cultura
de la diversidad

Los sistemas educativos deben asegurar unas bases
solidas para la igualdad de oportunidades en la
escuela, el trabajo y la sociedad, atendiendo a la
diversidad de géneros, etnias y culturas a partir
de un reconocimiento entre iguales basado en
el respeto a la diversidad. Asi pues, la educacion
intercultural, entendida como actitud pedagogica
que favorece la interaccion entre las diferentes
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culturas, se convierte asi en la mejor forma de
prevenir el racismo y la xenofobia, asi como de
promover una convivencia basada en el respeto a la
diferencia cultural como legitima en su diferencia.
Decir esto no significa que obviemos los conflictos
interculturales que pueden acontecer en los
contextosen los que ladiversidad cultural tiene una
mayor presencia. No obstante, defendemos la idea
de que los conflictos denominados interculturales
tienen un menor peso en la realidad escolar de
lo que los medios de comunicacion pretender
transmitir, o incluso de las ideas preconcebidas
que en un momento dado podemos tener. Es mas,
son muchos los docentes quienes consideran que
los conflictos escolares tienen una vertiente més
social que cultural, y que los conflictos que se
desarrollan en contextos educativos caracterizados
por una significativa diversidad cultural hunden
sus raices en problematicas sociales y familiares
mas que en cuestiones identitarias o culturales.
En todo caso, sin negar la posibilidad de que
estos conflictos afloren, es necesario no caer en el
relativismo cultural ni en el dogmatismo radical,
por lo que apostamos por procesos educativos que
humanicen las relaciones educativas, de tal manera
que la mediacion intercultural y, por supuesto,
la aplicacion comprensiva de la normativa pueda
ayudar a la mejora de la convivencia y al respeto
de las normas en condiciones de igualdad para
todos.

En todo caso, cabe sefialar que el nuevo
marco normativo que establece la Ley Organica
2/2006, de 3 de mayo, de Educacion, define
a la escuela como un espacio de convivencia
y aprendizaje, que ofrece un servicio que
garantiza el derecho a la educacion de todos
los ciudadanos y ciudadanas, y que atienda a la
diversidad cultural como un elemento educativo
de primer orden. Asi pues, podemos compartir
la idea de que nos encontramos ante un marco
normativo favorecedor del desarrollo préctico de
la educacion intercultural en la escuela, no solo
porque implica el respeto y aprovechamiento de
la diversidad cultural, sino que ademas posibilita
el planteamiento de focalizar una cultura de la
diversidad en la escuela que significa ir més alla de
la interculturalidad en términos de conocimiento
cultural. Es decir, la educacion intercultural es
la propuesta educativa inclusiva que favorece el
conocimiento y el intercambio cultural, asi como
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la valoracion positiva de la diversidad cultural en
términos de convivencia, innovacion curricular y
fomento de la participacion comunitaria en una
escuela inclusiva, una escuela para todas y todos,
donde alumnado, profesorado, familias y agentes
sociales conformen una comunidad educativa
abierta.

Hablar de educacion intercultural es hablar
de derechos, de justicia social y de equidad. Lagran
idea de la humanidad ha sido —y sigue siendo—
conciliar la universalidad de los valores con las
diversas culturas. Los conceptos de universalidad
y de interculturalidad estan relacionados
dialécticamente por la palabra versus. ES decir,
ir de la universalidad de los derechos humanos
hacia la polifonia cultural que conformamos la
humanidad. Precisamente desde la universalidad
de los valores para todas las culturas tiene sentido
hoy en dia la educacion intercultural. En el mundo
de la educacion hablar de inclusion es hablar de
justicia y, parece ldgico, que para construir una
sociedad justa sea necesario desarrollar modelos
educativos equitativos que afronten con justicia
los desequilibrios existentes en la misma. Para
ello es imprescindible que los responsables
de las politicas educativas, el profesorado y
los investigadores contraigan el compromiso
moral de orientar el conjunto de la educacion
hacia la equidad. De la misma manera hablar de
educacion intercultural es hablar inclusion y no de
integracion. La integracion hace alusion a que las
personas diferentes y los colectivos minoritarios
se han de adaptar a la cultura hegemonica.

Desde la segunda mitad del siglo XX, en los
sistemas educativos de los paises de las democracias
neoliberales, se instaur la igualdad de oportunidades
como el mecanismo para lograr estos equilibrios,
sin embargo, las desigualdades persisten. Por eso
nos parece mas justo, democratico y humano
hablar de oportunidades equivalentes, ya que es
lo que debe garantizar un sistema educativo de
calidad para que todo el alumnado obtenga el
maximo de sus posibilidades. Es decir, mientras
el discurso de la integracion se sustentaba en el
principio de igualdad de oportunidades, cuando
hablamos de inclusion, hablamos de oportunidades
equivalentes. La consolidacion de una sociedad
democratica no radica en ofrecer ‘programas’ para
loscolectivosminoritariosy laspersonasdiferentes,
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sino en establecer politicas sociales y educativas
orientadas a erradicar la exclusion social. Hablar
de interculturalidad y de convivencia escolar es
hablar de educacion inclusiva y para nosotros ésta
supone un proceso de humanizacion y, por tanto,
lleva implicito el respeto, la participacion y la
convivencia (Rozenblum, 2007). Asi debe ser el
espacio del aula: un lugar donde se respeta al otro
como legitimo otro en la convivencia, un lugar
donde todos participan juntos en la construccion
del conocimiento y un lugar donde se convive
democraticamente.

La vida democratica en el aula no se impone
sinoque nace de laconvivenciay del respeto mutuo,
si tU quieres que te respete el alumnado, respeta tl
a los alumnos y alumnas. Es necesario respetarse
mutuamente, pero para ello hay que vivir en el
respeto. A veces el profesorado suele decir que es
respetado por los alumnos y alumnas, cuando en
realidad son temidos por ellos. Educar es respetar
al otro como legitimo otro en la convivencia.
Y esta convivencia en el aula se construye dia a
dia. El alumnado se transforma en la convivencia
con el profesorado y con sus compafieros y
compafieras. La base de la convivencia reside en
las ganas que tengan de compartir cosas juntos
y, por tanto, se han de abrir espacios donde los
deseos e intereses se encuentren y coincidan con
los de los alumnos y alumnas. Entendemos, por
tanto la convivencia en el aula, como ‘un tender la
mano’ Y si es aceptada, la convivencia se produce.
Es como un deseo de compartir juntos proyectos
e ilusiones.Y en este compartir y vivir juntos se
transforman unos y otros. Ahora bien tender la
mano es un acto de confianza porque acepto el
convivir con otro. La confianza es el fundamento
de la convivencia (Maturana, 1994). Es necesario
un proyecto educativo que nos ensefie a convivir
en libertad y en equidad. De lo que se trata es de
convertir nuestras aulas en espacios de respeto, de
participacion, de convivencia y aprendizaje, muy
a pesar de la diversidad de nifias y nifios en las
mismas, y no de alejar al nifio o nifia inmigrante
de su grupo de referencia. Para ello hemos de
buscar pedagogias diferentes a las que estamos
acostumbrados en nuestras escuelas. De eso se
trata. De cambiar los sistemas educativos y no las
personas. Es un cambio cultural y curricular lo
que necesitamos y no un cambio en las personas.
Este cambio cultural y curricular requiere




estar dispuestos a cambiar nuestras practicas
pedagdgicas para que cada vez sean practicas
menos segregadoras y mas humanizantes.

¢Qué queremos decir con cambiar
nuestras practicas pedagogicas? Cambiar las
practicas pedagogicas significa que la mentalidad
del profesorado ha de cambiar respecto a las
competencias cognitivas y culturales de las
personas diferentes y de las culturas minoritarias,
significa que hay que cambiar los sistemas de
ensefianza y aprendizaje en el aula, significa que
ha de cambiar el curriculum, significa que ha de
cambiar la organizacion escolar, significa que han
de cambiar los sistemas de evaluacion. De eso se
trataria, de ver hasta qué punto esto es posible.
Sabemos que, muy a pesar de la buena voluntad
del profesorado la escuela no ofrece un modelo
educativo que propicie respeto, convivencia y
aprendizaje. Por tanto necesitamos otro proyecto
educativo que nos haga olvidar el modelo del homo
sapiens del mundo neoliberal y posmodernista
en el que vivimos apresados y nos eleve al homo
amans a través de la convivencia (Maturana, 1994;
Lopez, 2001). Un proyecto educativo que bien
podria denominarse: Aprendamos a (con)vivir juntos:
una oportunidad para la libertad y la equidad. Lo
mas humano del ser humano es desvivirse por
otro ser humano y no aprovecharse de €l.Y en
ese desvivirse por los otros vivimos preocupados
sabiendo que nuestras acciones pueden repercutir
en ellos de una manera o de otra. Y en esta
preocupacion surge la ética. El discurso de la
educacion inclusiva es un discurso eminentemente
ético. Desde nuestro punto de vista no puede
haber educacion si no hay compromiso ético. La
preocupacion de mis acciones sobre otras personas
es mi compromiso ético y no debo hacer algo que
repercuta negativamente sobre otros. Cuando
hablamos desde la cultura de la diversidad este
sentimiento de preocupacion y responsabilidad
nace cuando privamos a las personas diferentes
y a las culturas minoritarias de la convivencia
humana sin respetarlos en su diferencia. Saber
cuales son las barreras que impiden el aprendizaje
y la participacion de algunas nifias y de algunos
nifios en el aula, es, precisamente, el compromiso
ético del discurso de la cultura de la educacion
inclusiva. Para Lopez (2006), la escuela vive entre
la humanizacién y la deshumanizacion, es decir,
entre la inclusion y la exclusion social. Pues bien,
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lo mismo que hemos de construir la educacion
para la ciudadania hemos de construir la educacion
para la interculturalidad. Pero ;cdmo se construye
la educacion intercultural? Nuestra respuesta es
sencilla: sélo podremos construir la educacion
intercultural siaprendemosavalorar nuestrapropia
culturay adquirimos una capacidad critica sobre la
misma que nos permita superar el etnocentrismo
y combatir cualquier atisbo de racismo y xenofobia
en la escuela. Esto exige un cambio actitudinal en
varios ambitos pedagdgicos:

« Sabiendo que para aprender a valorar
a otras culturas se hace imprescindible
conocer y comprender la nuestra propia,
desde un punto de vista reflexivo y
eminentemente critico.

« Teniendo muy claro que el contacto
con otras culturas nos enriquece y nos
humaniza, y no nos empequefiecen ni
nos destruyen.

« Aprendiendo a ponerse en el lugar del
‘otro’. Ruptura con el etnocentrismo.
El “yo” y el “td” habria que cambiarlo
por el “nosotros” (nos-otros). Esto
implica aceptar al “otro” como legitimo
“otro” en su diferencia personal, social
y cultural.

« Conociendo a las otras culturas, y esto
implica pasar de la multiculturalidad a
la interculturalidad, de la diversidad
cultural a la cultura de la diversidad,
del mestizaje cultural a la cultura del
mestizaje.

3. La interculturalidad como compromiso
educativo ante las dificultades y riesgos
de exclusion social en el escenario
escolar

Segin Del Campo (1999), todavia hay un gran
ndmero de libros de texto que proporcionan
imagenes negativas 0 estereotipadas de las
culturas minoritarias, y légicamente esto
repercute de manera decisiva en la propia
influencia  del profesorado como agente
fundamental para desarrollar o no, una auténtica
educacion intercultural. En este punto, Lopez
(2006) considera que construir un curriculum
inclusivo implica desterrar todas las ataduras
segregacionistas que perjudiquen a las culturas
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minoritarias, y en verdad, debemos destacar
la importancia de cultivar, por parte de los
profesores —y también de las propias escuelas
en su conjunto— un curriculum intercultural y
contrahegemonico, donde el respeto a todas las
culturas asi como su consideracion enriquecedora
y dindmica de las distintas realidades culturales
existentes sea un punto fundamental y decisivo
en la generacion de una cultura de la diversidad
en la construccion de escuelas inclusivas. Escuelas
inclusivas donde la diversidad es el eje central de
las practicas pedagdgicas, pasando de las escuelas
multiculturales a escuelas interculturales, de la
multiculturalidad a la interculturalidad como
principio activo en el desarrollo de una educacion
mas democrética, justa y solidaria, y por tanto,
para prevenir de manera activa ante cualquier
atisbo de discriminacion y exclusion social en la
escuela.

En un anterior trabajo (Leiva, 2007),
analizamos  las  dificultades y  conflictos
interculturales  derivados precisamente  por
la pretendida homogeneizacion que algunos
docentes (y escuelas) pretenden, consciente o
inconscientemente, llevar a cabo. Nos estamos
refiriendo a aspectos y consideraciones que
pueden ser susceptibles de convertirse en
riesgos de exclusion y discriminacion social en
la escuela si no se atienden de manera adecuada.
En esta misma linea, Jordan (2007) nos sefala
que muchos profesores se encuentran anclados
en un pensamiento claramente vinculado a una
perspectiva de asimilacion de las diferentes
culturas, asi como de inhibicion o de ocultacion de
la posible conflictividad existente en sus centros
educativos. En este punto, debemos destacar como
en algunos centros educativos el problema del
racismo y la xenofobia son todavia hoy patentes,
y de cierta importancia (Bartolomé, 2002), y que
por tanto, los esfuerzos que deben realizar los
docentes en la puesta en marcha de mecanismos de
prevencion y de gestion positiva de los conflictos
interculturales son todavia muy importantes en
este campo, cuando estamos haciendo referencia a
actitudes negativas, de indiferencia y rechazo a los
alumnos y a las familias de origen inmigrante de
nuestras comunidades educativas.

Por todo ello, tenemos que sefialar la
importancia de tomar conciencia de que la accion
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educativa que se desarrolla en los contextos
educativos de diversidad, no se limitan a los
propios contenidos explicitos impartidos en las
aulas, sino que las actitudes, las creencias, las
formas de organizacion y gestion del aula, asi
como los modelos comunicativos de interaccion
interpersonal y las estrategias de gestion y
regulacion del conflicto empleados, son claves
fundamentales en la propia construccion de las
escuelasinterculturales, puestoquedeellodepende
la consideracion y concepcién del mismo. Es decir,
si los conflictos interculturales son perjudiciales y
generan una tension negativa en el clima escolar,
0 si bien, entendidos como una oportunidad de
aprendizaje y de reflexion compartida entre todos
los miembros de la comunidad educativa, hacen
de la escuela intercultural un espacio para poder
desarrollar las competencias socioemocionales
adecuadas para afrontar con garantias los
retos que representa la diversidad cultural y la
interculturalidad. Logicamente tener clara esta
distincion es fundamental, ya que de ahi pueden
depender las estrategias educativas de prevenciony
provencion de recursos didacticos para compensar
las desigualdades sociales en el contexto escolar,
por un lado, y potenciar laconvivenciaintercultural
por otro.

De forma mas concreta y precisa, podemos
ahora subrayar algunos de los conflictos que estan
vinculados al multiculturalismo escolar, y que de
alguna manera tienen que ver con los mencionados
anteriormente y definidos explicitamente como
conflictos interculturales. Nos estamos refiriendo
a las situaciones siguientes (Leiva, 2007):

* Dificultades escolares. Muchos de los
alumnos inmigrantes que llegan a
las escuelas publicas proceden de
familias humildes, con pocos recursos
economicos y educativos, y algunos
vienen con la experiencia de una escasa
0 nula escolarizacion, o con grandes
diferencias con respecto a las que se
producen en nuestro sistema educativo;
esto hace que algunos muestren
inicialmente unas carencias importantes
que puede dificultar, en unos primeros
momentos, su integracion con el resto
del alumnado.




«Desconocimiento del idioma. Esto supone

inicialmente una dificultad mayor para
los alumnos que proceden de paises
asiticos, africanos o europeos. En
este sentido, en las escuelas de nuestra
comunidad auténoma este problema
se esta resolviendo mediante la puesta
en marcha de las denominadas Aulas
Temporales de Adaptacion Linguistica (ATAL).
Sin  embargo, este desconocimiento
no sélo tiene repercusiones iniciales
en el aprendizaje y ritmo escolar de
los alumnos de origen inmigrantes;
también los componentes afectivos
son importantes cuando estos alumnos
se sienten impotentes ante la falta de
comunicacion o el estado de cierto
aislamiento relacional.

Aumento excesivo de alumnos de origen
inmigrante en las escuelas pablicas. Citamos
esta cuestion volviendo a mencionar lo
que dijimos anteriormente; la llegada
de inmigrantes ha supuesto que muchos
de ellos se fueran a vivir a ciertos
barrios de las ciudades donde el precio
de las viviendas es mas asequible, lo
Que provoca una cierta concentracion
que hace que muchos de los centros
educativos se nutran cada vez mas
de una poblacion mayoritariamente
(o casi) de origen inmigrante, lo que
puede suponer la “guetizacion” de estos
centros con las conocidas negativas
repercusiones que esto implica para toda
la comunidad educativa. En este punto,
cabe sefialar que el Consejo Escolar
del Estado Espafiol, en su Informe sobre
el estado situacion y del Sistema Educativo,
publicado en el afio 2008, sefialaba
que de los 608.040 alumnos de origen
inmigrante, un 82,5% (501.916) asistia
a centros educativos publicos mientras
que solo un 17,5% (106.124) lo hacia
en centros educativos de titularidad
privada. Esto es un factor de reflexion
y critica para establecer un debate serio
sobre la responsabilidad social y equidad
del sistema educativo sostenido con
fondos publicos.

Diciembre 2010

Si bien esto no es tonica habitual ni
general en los centros educativos
pablicos de nuestro pais, conviene
recordar el fuerte impacto social de
determinadas noticias publicadas en los
medios de comunicacion al referirse a la
integracion del alumnado inmigrante en
las escuelas publicas, tanto nacionales (el
caso del pafiuelo islamico, la negacion
por parte de algunas familias a sus hijas
de no realizar determinadas actividades
escolares, etc.) como internacionales (la
prohibicion de signos religiosos en las
escuelas laicas francesas...). Uno de los
€asos mas recientes y que se produjo en
la Comunidad Autonoma de Madrid fue
el Caso de Najwa Malha, chica de origen
inmigrante de 16 afios que pretendia
acudir a su instituto con un Hiyab o
pafiuelo islamico. El centro escolar
donde estudiaba le recrimind su actitud
de acuerdo a su reglamento interno que
prohibe que cualquier alumno puedair a
clase con la cabeza cubierta. El problema
es que rapidamente otro centro escolar
cercano a su instituto también de
manera urgente modificé su normativa
para impedir que se pueda dar clase con
la cabeza cubierta, es decir, dejaron a la
chicay a su Hiyab fuera del centro. Con
una celeridad inhabitual por parte de una
administracion educativa que vio como
el problema iba in crescendo, se notifico
rapidamente el traslado de la alumna de
cuarto de la ESO a un instituto pablico
de la zona (en Pozuelo de Alarcon,
Madrid), y anuncid que para el presente
curso 2010/2011 iba a dictar un
resolucion para impedir que los centros
cambien sus reglamentos con el curso
ya empezado. En este sentido, algunas
voces ven en este caso un ejemplo
mas 0 menos nitido de un proceso
que puede generalizarse de exclusion
y discriminacion social y cultural en
algunos centros educativos que pueden
negar el derecho a la educacion de una
alumna por un choque que puede ser
analizado desde un puntodevistacultural
0, restrictivamente, como un problema
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*  Aparicién de algunos conflictos religiosos.
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interno de organizacion escolar. En todo
caso, la problematica de los simbolos
religiosos en Espafia como consecuencia
de la incorporacion emergente de
alumnado de origen inmigrante con
culturas distintas es algo que acaba de
comenzar. Los procesos de mediacion
intercultural tendran un papel relevante
si las administraciones educativas le
conceden la oportunidad de construirse
en una herramienta educativa de primer
orden, sobre todo en los contextos
educativos donde la diversidad cultural
es mas intensa. Ademas, otra lectura
también sumamente interesante que le
podemos dar a la dimension cultural
y religiosa de los conflictos escolares
conducentes a riesgos de exclusion y
discriminacion escolar tiene que ver
con la posible guetizacion de centros
educativos que si aceptan la diversidad
cultural, que si aceptan al alumnado
inmigrante.  Esta  situacion  puede
contribuir a que determinados centros
escolares sean mas demandados por las
familias inmigrantes mientras que las
familias autdctonas prefieran para sus
hijos otros centros donde no exista una
acumulacion mas o menos intensa de
poblacidon escolar inmigrante.

Escasa implicacion familiar en las tareas
escolares. La investigacion realizada por
Rascon (2006) nos lleva a considerar que
muchas familias de origen inmigrante
(en este caso, magrebi) no ayudan a
sus hijos a realizar las tareas escolares
que tienen que hacer en casa, debido
principalmente al desconocimiento o a
sus obligaciones laborales que les hacen
pasar mucho tiempo fuera de casa.
No obstante, esta misma investigacion
muestra la satisfaccion de los padres
marroquies por laeducacion que reciben
sus hijos en nuestras escuelas, asi como
las altas expectativas que tienen sobre
las oportunidades que el propio sistema
educativo pueda proporcionarles a sus
hijos.
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Podemos decir que la multiplicidad de situaciones
conflictivas tiene diferentes perspectivas 0
vertientes en el seno de los contextos educativos
de diversidad. Por un lado, comprendemos que
existen una serie de situaciones conflictivas
explicitas y otras que escapan a la observacion
directa, y que por ello consideramos que se
inscriben en un plano de significados ocultos
o implicitos en la escuela que pretende ser
intercultural. En verdad, las dificultades escolares
o el retraso académico de los alumnos inmigrantes,
0 incluso la falta de participacion de las familias
inmigrantes, constituyen conflictos méas o
menos explicitos para la comunidad educativa
que, en si mismos, no tiene que conducir de
manera clara a procesos de exclusion social y
cultural en el contexto educativo si existen las
pertinentes medidas de compensacion educativa
y la promocion de la participacion de las familias
inmigrantes y autoctonas en acciones educativas
comunitarias. Sin embargo, los conflictos y las
dificultades de inclusion escolar més relevantes
se sitdian en una dimension afectiva y actitudinal
que entra de lleno en todos aquellos aspectos
que, en ocasiones, pueden ser considerados
como invisibles o dificiles de observar para los
docentes. Nos estamos refiriendo, por ejemplo,
a las incertidumbres y el malestar emocional
de los alumnos inmigrantes en la construccion
de su propia identidad cultural, asi como el
choque de valores que resulta del encuentro
entre dos contextos, el escolar y el familiar, que
pueden diferir en sus concepciones sobre los
valores sociales y educativos deseables para la
educacion integral del alumno inmigrante como
futuro ciudadano en una sociedad intercultural,
provocando procesos de socializacion divergentes
que si pueden favorecer procesos de exclusion e
incluso de autoexclusion personal en el escenario
escolar. Ademas, no podemos negar la posibilidad
de que determinados materiales curriculares no
sean lo suficiente respetuosos con la diversidad
cultural y es que un curriculum intercultural debe
contemplar ladiversidad cultural como unariqueza
y no como una lacra perturbadoraen el curriculum
académico. Por este motivo, el profesorado debe
analizar de manera critica el material didactico
que se trabaja en clase porque éste puede conducir
también a unadiscriminacion no intencionada pero




que puede resultar perjudicial para el alumnado
de origen inmigrante. Aprovechar la diversidad
cultural supone construir de manera cooperativa
y participativa un curriculum que promueva la
aportacion de diferentes significados culturales en
el tratamiento educativo de temas diversos en las
diferentes areas curriculares.

4. Reflexiones y propuestas pedagogicas
para la formacio6n intercultural del
profesorado

La interculturalidad en la escuela es un paso
educativo de relevancia social en la medida en que
se considera que ayuda y favorece la constitucion
de una cultura de la diversidad que va mas alla
de aceptar sin mas la diversidad cultural en una
escuela, un barrio o una ciudad. Estamos haciendo
referencia a que la educacion intercultural es un
vehiculo de aperturay de fomento de la formacion
para la participacion de todos los miembros
de la comunidad educativa. Esto supone que
cualquier accion o medida educativa denominada
intercultural y concebida en el contexto escolar,
puede y tiene la potencialidad de influir y generar
procesos educativos de caracter comunitario. Es
decir, la educacion intercultural en la escuela
es el primer paso de intervenciones educativas
interculturales que no deben restringirse al émbito
puramente academico, aunque como es ldgico
pensar es obvio que la escuela es un escenario
privilegiado para el desarrollo préctico de la
interculturalidad. Es mas, la institucion escolar
se convierte asi en un lugar fundamental de
formacion para la convivencia intercultural, por
ser un contexto ideal para que alumnos y adultos
(profesorado y familias) concreteny se ejercitenen
los valores democraticos y de la diversidad. Desde
este enfoque, la escuela intercultural es inclusiva
y viceversa, ya que debe ser una institucion donde
hombres y mujeres aprendan valores y actitudes
que aseguran una convivencia en la diversidad
personal y cultural libre, pacifica, respetuosa y no
discriminatoria.

A la luz de estas consideraciones, nos
parece necesario indagar en un modelo educativo
intercultural e inclusivo que permita la generacion
de esa cultura de la diversidad tan necesaria y
rica para el aprovechamiento educativo de toda
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la diversidad cultural que viene implicando el
fendmeno migratorio en nuestro pais. Entre las
principales caracteristicas que tendria este modelo
apuntamos las siguientes:

« El profesorado debe promover actitudes
democraticas, solidarias y respetuosas.

« La comunidad educativa necesita
reflejar la diversidad cultural, lingiistica
y étnica existente en su contexto
socioeducativo.

« Elcurriculumy los materiales didacticos
deben presentarse desde diferentes
perspectivas culturales, sobre conceptos,
procedimientos y valores.

« Tanto el profesorado como el alumnado
necesitan  adquirir  competencias
interculturales para la mejora de la
convivencia y la gestion positiva de los
conflictos interculturales.

« Los equipos directivos pueden y deben
impulsar la participacion activa de todas
las familias y agentes educativos del
contexto escolar.

« La comunidad educativa requiere
de todos los apoyos sociales y
escolares disponibles para aprovechar
educativamente la diversidad cultural
COMO Uuna riqueza y no como un
problema.

« El docente debe convertirse en creador
y recreador de materiales curriculares
interculturales, formandose en
estrategias educativas interculturales
inclusivas y creativas, asi como
en destrezas socioemocionales de
afrontamiento  de los  conflictos
interculturales.

Nuestra propuesta va en la linea de construir
una educacion intercultural inclusiva donde el
proyecto educativo de centro se haga no desde
una perspectiva técnica o administrativa, sino
fundamentalmente reflexiva y humanista, con la
participacion e implicacion de alumnos, familias
y entidades sociales en el marco de la comunidad
educativa. Se trataria de naturalizar la presencia y
la relacion educativa del profesorado con el resto
de agentes de la comunidad educativa desde un
enfoque de compromiso participativo.
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También, resulta ineludible afirmar que
la formacion del profesorado en educacion
intercultural es basica para llevar a buen término
los objetivos propuestos por la misma. Esta
formacion no sélo puede ir exclusivamente
dirigida al colectivo docente sino para toda la
comunidad educativa, y es que todos somos
piezas claves y singulares para avanzar hacia la
interculturalidad. Esta formacion intercultural
tiene que estar ajustada y contextualizada a la
realidad profesional que los docentes viven cada
diaensusaulasy escuelas. El profesorado de hoy no
valora positivamente los conocimientos teoricos
sobre interculturalidad de maneraaislada, sino que
estos conocimientos de formacion intercultural
deben estar vinculados y relacionados dentro
de una metodologia participativa donde juegue
un papel clave la simulacion y la formacion
practica con el estudio de casos particulares de
conflictos o de situaciones de interculturalidad en
la convivencia.Y es que, si pretendemos construir
aulas y escuelas interculturales, porque creemos
que es en si mismo un proposito ineludible al
que debe responder hoy en dia la vida de todos
los centros educativos, es imprescindible asumir
la diversidad como algo positivo y enriquecedor
para la propia convivencia social y educativa.Y es
que, en definitiva, la diversidad es lo comun y lo
comun es la diversidad, y aplicado a la educacion,
esto nos lleva a indagar mas si cabe en la riqueza
de la humanidad y en el necesario desarrollo de
metodologias y acciones educativas inclusivas e
interculturales.

Por otro lado, el centro educativo
intercultural, la escuela intercultural, debe ser
un espacio privilegiado de vida de cultural de
la comunidad. Es decir, los colegios e institutos
de un barrio deben constituirse en centros
generadores de participacion comunitaria. La
escuela intercultural e inclusiva debe apostar
claramente por la transformacion critica de la
realidad que le ha tocado vivir, y debe servir
como canal de diversas expresiones éticas y
culturales (Montdn, 2004). En este punto,
podemos afirmar sin miedo a equivocarnos que
el siguiente paso de la interculturalidad debe ser
la generacion en la escuela de un debate en torno
a la cultura de la diversidad. Es decir, se debe
pasar de los procesos de enfatizacion positiva de
la diferencia cultural a la valoracién global de
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una cultura de la diversidad que, en si misma, sea
posibilitadora de una escuela mas democratica,
equitativa, solidaria y critica. La escuela no
solo debe generar conocimiento significativo,
también ciudadania critica e intercultural, de
ahi la importancia de que los centros educativos
superen reduccionismos y se abran sin temor a
su apertura a la comunidad. Los centros escolares
deben superar la celebracion de las festividades
extraacadémicas desde posiciones exclusivistas y
de puertas para adentro. Mas bien al contrario,
las instituciones educativas deben implicarse en
la generacion de comisiones y diversas instancias
participativas ampliamente representativas de la
comunidad educativa, donde participen madres y
padres, inmigrantes y autoctonos, asociaciones y
entidadessociales, clubesjuveniles, etc. El objetivo
debe plantearse en términos de comunidad, de
una educacion intercultural dirigida a promover
la participacién comunitaria en la escuela, de tal
maneraque se negocie, se reconstruyay se gestione
eficazmente las diversas actuaciones escolares
(formales y no formales) para que la escuela sea
un espacio de encuentro humano en torno a las
acciones educativas interculturales compartidas y
comunitarias de todos y para todos.

No es nuevo afirmar que el papel del
profesorado en esta nueva configuracion de la
escuela es absolutamente trascendental. Ningun
equipo directivo ni ningun docente bien formado
y con ilusidn por trabajar mas y mejor obvia la
necesidad de educar en'y para la interculturalidad
en su centro educativo (Essomba, 2006). Esto
se hace maés inexcusable cuando los docentes
desarrollan su labor formativa en contextos
educativos donde la diversidad cultural es lo
comln y lo caracteristico. Es mas, el papel de
los docentes como educadores y no como meros
transmisores de informacion (y de cultura) escolar
monolitica ha cambiado profundamente y ha
supuesto unas nuevas responsabilidades sociales
en el campo de la educacion, puesto que han
asumido el deber de fomentar en la escuela un
espiritu tolerante, de respeto y convivencia en el
marco de los principios democraticos de igualdad
de oportunidades y de respecto en la construccion
identitaria. Sin embargo, hemos de admitir, que
en este escenario claramente multicultural, de
diversidad cultural del alumnado en las escuelas
actuales, hay profesores que todavia permanecen




pasivos —aunque cada vez son menos—, lo
cual tiene significativas repercusiones en el
funcionamiento de una escuela democratica,
plural y heterogénea (Bartolomé, 2002). En
efecto, muchas actitudes de inhibicion o de
pasividad ante esta realidad de diversidad cultural
es una clave negativa si las escuelas quieren
convertirse en espacios donde el aprender a
convivir en la diferencia cultural sea una clave
fundamental de buenas précticas docentes. En este
punto, cabe destacar la importancia de diferentes
estudios que se han desarrollado en nuestro
pais sobre la perspectiva de los docentes ante la
interculturalidad (Bartolomé, 2002; Essomba,
2006; Jordan, 1999 y 2007; Leiva, 2008 y 2010;
Montdn, 2004; Soriano, 2008), tanto a partir de
investigaciones realizadas en contextos educativos
de diversas regiones y provincias espafiolas, como
de revisiones teoricas de estudios desarrollados
en paises de nuestro entorno europeo. Estas
investigaciones han estudiado principalmente
las actitudes y las concepciones educativas de
los docentes ante la existencia y pujanza de la
diversidad cultural en la escuela, y si la presencia
de alumnos de culturas minoritarias constituyen
un elemento significativo para el establecimiento
de procesos de reflexion pedagdgica y de
incorporacion de nuevas précticas educativas en su
quehacer cotidiano. Asi pues, resulta fundamental
hacernos las siguientes preguntas: (Qué ideas
pedagdgicas podemos obtener de estos estudios?
¢Qué percepciones tienen los docentes sobre la
diversidad cultural? ;Cuales son las concepciones
educativas que tienen los profesores que trabajan
en contextos educativos de diversidad cultural?
Pues bien, la primera respuesta que podemos
ofrecer es sencilla: el profesorado tiene una
perspectiva diversa sobre la diversidad cultural.
Esto implica que existen visiones 0 enfoques
pedagogicos distintos que, en su traduccion en la
practica se pueden distinguir de una manera mas
0 menos definitoria. En este punto, en un trabajo
anterior (Leiva, 2008), descubrimos la existencia
de cuatro “miradas” sobre educacion intercultural
desde el punto de vista del profesorado: técnica-
reduccionista,  romantica-folclorica, critica-
emocional y reflexiva-humanista.

La perspectiva técnica-reduccionista es
aquella que plantean los docentes que consideran
que la educacion intercultural es, mas que otra
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cosa, una educacion que se imparte en contextos
educativosdonde haymuchosalumnosinmigrantes
y especialmente dirigidaa ellos y a sus familias. La
diversidad cultural esvistacomounproblema, y las
acciones educativas interculturales se contemplan
como una respuesta educativa a problemas
fundamentalmente linglisticos, conductuales y
de indole de curricular con alumnado inmigrante
con problemas de incorporacion tardia o desfase
curricular significativo.

La  perspectiva  romantica-folclorica,
especialmente predominante en muchos centros
es aquella donde el profesorado percibe y
siente la interculturalidad como una propuesta
fundamentalmente utopica y cuyo reflejo real en
lapracticaescolar es exaltar el mero conocimiento
cultural de determinados aspectos de las culturas
de los alumnos inmigrantes de sus centros
escolares a través de fiestas y jornadas escolares
especificas. Es la tipica perspectiva de iniciacion
a la educacion intercultural cuyo riesgo o déficit
radica precisamente en que s6lo permanezca en
la valoracion y conocimiento del folclore (baile,
musica, ropa, gastronomia, etc.) en momentos
puntuales de la vida escolar, sin ningin tipo de
vinculacion o imbricacion curricular por parte
del profesorado. Ademas, en esta perspectiva
resulta curioso que muchos docentes alaban la
necesidad de contar con diferentes entidades
socioculturales para la realizacion de actividades
puntuales de caracter ludico o formativo, pero no
existe un claro compromiso por parte del docente
en su colaboracion o coordinacion.

El enfoque o mirada critica-emocional en
educacion intercultural se asocia a un profesorado
comprometido con la diversidad cultural como
un elemento de motivacion educativa para
la transformacion, el cambio y la innovacion
curricular. La interculturalidad no se plantea
como una propuesta dirigida a toda la comunidad
educativa, y se trasciende el marco lectivo y de
clase para dinamizar la escuela como un espacio
donde tengan voz familias y alumnos autéctonos
e inmigrantes para aprender a convivir juntos,
y donde el contagio emocional del intercambio
cultural es un elemento clave para la promocion
positiva de la autoestima de los jovenes
inmigrantes, y, también, de la critica constructiva
de las diferentes identidades culturales grupales.

Epicion EsPeciAL

25




26

En esta perspectiva lo importante es el fomento de
la participacion comunitaria y el empleo de todos
los recursos educativos al alcance de la institucion
escolar, pero siempre con un compromiso
critico, ético y politico del profesorado con
las minorias étnicas y a favor de un curriculum
contrahegemanico e intercultural.

El dltimo enfoque o perspectiva
intercultural seria la que denominamos
humanista o reflexiva. Esta perspectiva también
tiene el apoyo de un nutrido grupo de docentes
que considera que la interculturalidad es un
cambio actitudinal y de educacion en valores.
En esta perspectiva se defiende la importancia
de manejar competencias interculturales en una
comunicacion que debe ser auténtica y empatica
por parte del docente hacia el alumnado y las
familias inmigrantes, pero abriendo la necesidad
de que educacion intercultural sea un ejercicio
de compartir significados culturales, donde lo
importante no es tanto las actuaciones précticas
sino el sentido y sensibilidad que subyace en
dichas practicas (abiertas, colaborativas,...).

Sin animo de ser excesivamente exhaustivo
en el analisis de estos modelos, si es importante
destacar que el estudio del pensamiento
pedagogico intercultural del profesorado
implica conocer las percepciones educativas
en sus diferentes dimensiones: cognitiva,
procedimental, ética y emocional. Asi pues,
mientras en el enfoque técnico-reduccionista la
interculturalidad tiene un fuerte componente
de accion educativa de caracter compensatorio,
la perspectiva critica defenderia la vertiente
critica de la interculturalidad como herramienta
dirigida a transformar el curriculum escolar
hegemanico en un curriculum intercultural, que
sea Util y funcional para todos los alumnos, donde
la diferencia cultural sea un valor educativo
en la planificacion e intervencion didéactica
(Sleeter, 2005). Desde este enfoque es obvia la
consideracion de que la interculturalidad es una
respuesta educativa dirigida a todo el alumnado,
esto es, no es una educacion especifica ni especial
para el alumnado de origen inmigrante, sino
que debe encararse desde la colaboracion y
participacion critica de todos los miembros de la
comunidad educativa. En este punto, la posicion
reflexiva-humanista es similar a la critica, y
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la Unica diferencia que podamos expresar se
sitia en el plano de la comunicacion y de la
innovacion curricular. En el caso de la postura
romantica-folclorica, los docentes perciben la
interculturalidad como una respuesta educativa
dirigida a toda la poblacion escolar, pero haciendo
especial hincapié en la dimension cognitiva de la
cultura.

En sintesis, podemos afirmar que, a pesar
de que existe un desfase entre lateoriay la practica
de la interculturalidad, y aunque persista cierta
idea de compensacion educativa en el concepto
de educacion intercultural, son cada vez mas los
profesores que optan por la interculturalidad
como alternativa pedagdgica para construir una
escuela mas optimista, solidaria y humana. La
interculturalidad no tiene por qué centrarse
exclusivamente en conocer al otro, sino en
emplear esa diferencia cultural y aprovecharla
educativamente para enriquecer la convivencia
y el aprendizaje para hacer de nuestras escuelas
espacios vivos de humanidad. Desde nuestro
punto de vista, lasactividades interculturales seran
realmente interculturales en la medida en que
respondan a un intento consciente y planificado
de aprender a convivir en la diversidad como algo
absolutamente ineludible. Este es el fundamento
de una escuela mas humana e inclusiva, donde
todos aprendemos de todos en el marco de una
sociedad preocupada por hacer de la escuela un
lugar para aprender a conocer y a vivir desde y en
la diversidad.
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HisTORY
VS.

TRANSCENDENCE

After Auschwitz, our feelings resist any
claim of the positivity of existence as
sanctimonious, as wronging the victims;
they balk at squeezing any kind of sense,
however bleached, out of the victim’s fate.
And these feelings do have an objective side
after events that make a mockery of the
construction of immanence as endowed
with a meaning radiated by an affirmatively

posited transcendence?.

* Doctora en filosofia y pensamiento judio.
1 Adorno, Negative Dialectics, p. 361.
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Lucia Pizarro Wehlen”

he problem that a position of radical

historicity poses to any significant

notion of transcendence can be

formulated as follows: If everything is
affected by historicity, life and thought included,
how can there still be anything transcendent at
the same time? It would seem, from Fackenheim
(and other post-modern Jewish thinkers like
Adorno and Derrida), that even transcendence is
and has been affected by historicity; what kind of
transcendence is one that is affected by historicity?
Is it still transcendence? Must transcendence
necessarily remain untouched by history in order
to remain transcendent?

To clarify this questions it may be useful to
distinguish what post-modern philosophers and in
particular what Fackenheim calls transcendence
from what | would call a“Platonic’ transcendence?.

2 | am using the term ‘Platonic’ here in its crudest sense. L.
P. Blond has argued that this notion of something that is
‘eternal, timeless, unchanging and indivisible’ comes from
Parmenides’s notion of ‘the One’, whereas, according to
him, it is ‘surprising that in common parlance Plato has
become associated with absolutist typology’ when it is
precisely Plato’s thought which ‘marked a departure from
absolute thinking... Plato is not arguing for absolutes, he
seeks to think the plurality of the world through Oneness
and Oneness through the plurality of the world. In this
way, he is disputing the middle ground. This dispute does
not take the form of singular or particular phenomena
disproving the One as absolute. Nor is the One used as




A Platonic transcendence would dwell in the
realm of ideas. These Platonic ideas are perfect,
immovable, atemporal, and untouched by this
world. Thus, the relationship between this kind of
otherworldly perfection and our world is at best
some sort of resemblance or the fact that some
things in this world remind us of that world.
Platonic ideas are not in this world, this world is
imperfect, Platonic ideas are perfect and live in a
perfect world.

Hegel solves this metaphysical dualism
by showing its limited self-understanding. As we
saw in Chapter I, for Hegel, in speculative reason
opposites call each other forth and are continuous
with each other, and contradictions can be
allowed to resolve themselves. Speculative reason,
therefore, can differentiate without losing sight of
unification, and generalise without dropping out
the concrete determinations of life. Fackenheim
is greatly influenced by Hegel, but he goes further
in taking concrete historical life as the starting
point of his philosophical inquiry. The problem
with the Hegelian resolution of the question of
transcendence is that ultimately the totality that
includes both the finite and the infinite becomes
one single activity of absolute spirit coming to
know itself as absolute spirit. Hegel’s speculative
philosophy, therefore, transforms the relationship
between finitude and transcendence into one single
dynamic, self-explicating process, from which all
appearance of radical otherness has vanished.?

Now, if we keep in mind that the notion
of transcendence in Fackenheim is neither
Platonic, i.e. consisting of entities that are perfect,

an entity by which to engulf all phenomena in its greedy
fire. Instead, Plato arbitrates between the two polarities
by way of forms that participate in both phenomenal
and universal modes. Before the post-modern alarm
bells deafen our ears, | hasten to add that a universal
is not necessarily an absolute. Plato uses the forms as
transcendent configurations that traverse the defiant
properties of absolute and particular. They are diverse,
as are concepts, yet they unite in the way that a single
day can unite many times, many spaces and many things,
to use Plato’s analogy. This mode of thinking requires a
loosen of the binds of linear thought, and if | were to risk
an observation, it resembles certain modes of lateral or
multi-dimensional thought’. L. P. Blond, ‘Misery and the
Sun’, p. 75.

% See Fackenheim, ‘Samuel Hirsch and Hegel’ in Jewish
Philosophers and Jewish Philosophy, p. 22.

Diciembre 2010

immovable and unchanging; nor Hegelian, i.e. a
single activity of spirit’s self-differentiation from
itself, then at least we can open ourselves to a
different understanding of what transcendence
can mean.

Fackenheim’s  thought, though fully
situated in history, is at the same time bestowed
with a transcendent dimension. Although he finds
transcendence ruptured in our time, he still sets
himself the quest of seeking transcendence in our
time. Fackenheim’s quest to include transcendence
for our time, is such that it takes with total, non-
escapist seriousness man’s historically situated
finitude, but he is faced with an event which
calls into question all things, God, man, and the
philosophical concept of what it is to be human
included. ‘What is the fate of eternity in our
time?™“.

The Holocaust as a Radical Rupture

The Holocaust is a unique and radical ‘counter-
testimony” not only to Judaism but also both to
Christianity and to philosophy.

Judaism

Jewish faith is, after all, not absolutely immune
to all empirical events. Nowadays, it is no longer
unthinkable that the Jewish people could one day
vanish from the face of the Earth. According to
Fackenheim, this time it was precisely the ‘holy
remnant’® that did not survive. In his view, the Jews
of today, except for an accident, would either have
been murdered or never born®. Thus, the Jews of
today are an accidental remnant. Something radical
has happened in our time, not only to Jews, but
also to Judaism. Hitler’s failure to achieve total
success can only be ascribed to divine providence
by relapsing into a premodern ‘fanatical’ theology
and asserting that nothing of significance can
happen to Judaism from Sinai to Messianic days:
that the Holocaust was nothing more than another
pogromand that, despite the possibility of incessant
future pogroms, the survival of at least some Jews
will always be warranted by divine providence. A

* Fackenheim, To Mend, p. 320.
5 See section 4 above.
¢ Fackenheim, To Mend, pp. 91, 308.
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system of Jewish thought that rests on the pillar of
a holy, eternal remnant, like Rosenzweig’s, is no
longer tenable without making a mockery of the
events and the victims. Events have put in doubt
any kind of remnant.

Christianity

The Holocaust is a stumbling block for the
Christian no less than for the Jewish faith.
Christians silently tolerated and accepted their
own designation as ‘Aryans’, thus abandoning the
‘non-Aryans’ to their fate, even if meaning no such
thing. The Christian thinker must face the trauma
of the cowardice, inner falsehood and downright
depravity of Christian life and thought then and
there, all possible due to the Christian history of
Jew-hatred. And if this is of crucial importance for
any contemporary attempt at a Jewish-Christian
dialogue, Christianity initselfisalso affected. Faced
with the question ‘Where would Jesus of Nazareth
have been in Nazi-occupied Europe?’” the Christian
‘Good News’ is at risk of paling in comparison
to the ‘Good Friday. Faced with the reality of
Auschwitz, the Christian Good News is at risk of
becoming a savage joke®, cruelly mocking both
those who where destroyed and those who, by but
an accident, were not. Conscientious Christians
cannot but accept that the Good News, which is
their heritage, is ruptured by the Holocaust.

Philosophy

Philosophy for its part, after the Holocaust, cannot
carry on with its traditional business, the part of
it in which human nature is involved, as though
the Holocaust had not occurred. The ‘humanly
impossible” became real at Auschwitz thus ceasing
to be humanly impossible. This ruptures our
conceptions of what it is to be human (and hence
philosophy) and the whole of human condition.
Humanity was systematically destroyed at
Auschwitz®, and with it the idea of humanity was

7 Ibid., p. 280.

& Ibid., p. 288.

° As Jay Bernstein points out, ‘the administrative effort of
the Nazi genocide was to make of its victims meaningless
organisms, walking bits of flesh and bone with a number
attached, to which the forms of predication proper to the
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robbed of its indispensable basis: the reality of the
goodness of the will. Goodness can no longer be
thought of as indestructible.

It is of common knowledge that not only
were millions of people murdered, but before their
extermination their humanity was systematically
eradicated while their bodies were left alive. Thus,
according to Bernstein,

it is not the acting against moral norms, but acting
to remove the conditions through which moral
predicates apply what distinguishes the Nazi
genocide®.

Theodor Adorno is famous for juxtaposing the
horror of Auschwitz against the possibility of
philosophising after Auschwitz. According to
Adorno, Auschwitz has killed not only the idea
of humanity but any idea. Therefore, according
to him, Auschwitz is an experience without idea,
which is neither true nor not true, neither with
sense nor without it. An experience without idea
cannot be produced because it does not make
any sense. As a result, Auschwitz is an event that
consists in its own not happening: Auschwitz could
never have happened, we cannot represent it, it is
an incomprehensible accident. The immortality of
the soul, God, the meaning of life, all metaphysical
categories, all classical ideas of transcendence
have been thrown up and are inadequate because
of Auschwitz. Everything has gone away suddenly
and unexpectedly but permanently, our relation
with all them has finished. Auschwitz is a total
rupture. It affects both the before as much as the
after. Thought can only resist but not comprehend.
When confronted with the ‘real hell” of Auschwitz,
‘our metaphysical faculty is paralysed’*.

Thus, for Adorno it is metaphysics and not
ethics that is at stake here, since ‘ethics without
transcendence is necessarily incomplete’?. But
how could anyone engage with any notion of
transcendence at all after Auschwitz?

human were no longer applicable’. Jay Bernstein, draft of
his forthcoming book on Adorno, chapter eight, p. 11.

10 Ihid.

1t Adorno, Negative Dialecticsa, pp. 361 ff.

12 Jay Bernstein, op. cit. p. 14.




Mending

Faced with this rupture, Fackenheim sets himself
the task of exploring the possibilities for mending
philosophy, the Jewish-Christian dialogue, and
Jewish thought.

Teshuvah and Tikkun Olam13

In order not to fall into total despair after
Auschwitz Fackenheim holds onto the Hebrew
terms Teshuvah and Tikkun. Teshuvah is the Hebrew
word for repentance. Literally what it means is ‘to
turn’; a human turning to the divine, but also a
divine turning to the human (as well as a human
being-turned by the divine and a divine being-
turned by man; it can also mean ‘to return’). In
order to illustrate how Jewish thought comes to
the very brink of rupture, Fackenheim quotes a
passage from the book of Lamentations, where
God has become an enemy and has swallowed
up Israel. The liturgical reading finishes with the
following verse: “Turn us unto Thee, O Lord, and
we shall be turned. Renew our days as of old™“.
This passage and its liturgical usage shows that in
the Jewish self-understanding, even in extremity
there still is a divine turning to the human, and a
human being-turned by the divine; moreover, it
is a Jewish self-understanding that in prayer itself
there is a human turning to the divine, even as it
is being turned. This dialectic of turning and being
turned is the rabbinic Jewish stand toward all past
and future catastrophes. A remnant has always
turned and returned®.

Tikkun is the Hebrew word for ‘mending.’
The concept of a mending originates from the
concept of rupture, and is expressed in the Midrash
(which for Fackenheim, is the profoundest thought
ever produced within Judaism). The imagery of
the Midrash includes God weeping or roaring like
a lion for his children in exile. The rite of Tikkun
Hatzot —the ‘midnight mending’— reflects both
the rupture and the mending: devout Jews stay
awake and weep with God and for God, and these
two laments —His and theirs— enact not only a

B A brief explanation of the Hebrew terms used in this
section can be found in the appendix below.

% Lam. 5: 21, quoted in Fackenheim, To Mend, p. 251.

15 See Fackenheim, Ibid.
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rupture but also a mending. This is an at-oneness
of God and men because

men bewail not their own afflictions, but the one
affliction that really counts in the world, the exile
of the Shekinah?s.

The imagery of the Midrash is a human response
to real historical catastrophe. The Midrash does
not presume to penetrate the divine nature but
is rather a human, metaphorical way of speaking.
God only “as it were’ weeps or roars like a lion'’.

On the other hand, however, the symbolism
of Kabbalistic Judaism goes beyond rupture in
history, to a rupture of cosmic dimensions that
involves the Divinity itself. According to the
Kabbalists, God begins his unfolding as God the
Creator by sending out a ray of His light into
the primordial space of His own creation. The
divine light, which flows into primordial space,
unfolds in various stages and appeared under a
variety of aspects. The first configuration of the
divine light is the ‘primordial man’, commonly
referred to as the Godhead. From his eyes,
mouth, ears and nose, the lights of the Sefiroth
burst forth. At first these lights were coalesced
without any differentiation between the various
Sefiroth; in this state they did not require bowls
or vessels to hold them. The lights coming from
the eyes, however, emanated in an ‘atomised’
form in which every Sefirah Was an isolated point.
Hence it was necessary that these isolated lights
should be caught and preserved in special ‘bowls’
created for this particular purpose. The vessels
which corresponded to the three highest Sefiroth
accordingly gave shelter to their light, but when
the turn of the lower six came, the light broke
forth all at once and its impact proved too much
for the vessels which were broken and shattered.

The ‘breaking of the vessels’ is the cause
of that inner deficiency which is inherent in
everything that exists and which persists as long
as the damage is not mended. For when the bowls
were broken the light either diffused or flowed
back to its source, or flowed downwards. Thus
the restoration of the ideal order, which forms

16 Gersahom Scholem, On the Kabbalah and Its Symbolism, pp.
146 ff.
17 Fackenheim, To Mend, p. 253.
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the original aim of creation, is also the secret
purpose of existence. Salvation means actually
nothing but restitution, re-integration of the
original whole, or Tikkun: restoring the scattered
lights of God to their right place. Certain parts
of this process of restitution are allotted to man.
Not all the lights which are held in captivity by
the powers of darkness are set free by their own
efforts; it is man who adds the final touch to the
divine countenance; it is he who completes the
enthronement of God, the King and Creator of
all things, in His own Kingdom of Heaven; it is he
who perfects the Maker of all things! The intrinsic,
extramundane process of Tikkun corresponds to the
process of mundane history. The historical process
and its inner most soul, the religious act of the
Jew, prepare the way for the final restitution of all
the scattered and exiled lights and sparks. The Jew
who is in close contact with the divine life through
the Torah, the fulfilment of the commandments,
and through prayer, has in his power to accelerate
or to hinder this process. Every act of man is
related to this final task which God has set for His
creatures. In the present unredeemed and broken
state of the world this fissure which prevents
the continuous union of God and the Shekinah is
somehow healed or mended by the religious act
of Israel: Torah, mitzvot and prayer. Extinction of
the stain, restoration of harmony —that is the
meaning of the Hebrew word Tikkun‘®.

The Shekinah, God’s descent upon man and
his sojourn among men, Rosenzweig explains,
is pictured as a dichotomy taking place in God
himself. God himself separates himself from
himself, he gives himself away to his people, he
shares in their sufferings, sets forth with them into
the agony of exile, joins their wanderings®.

‘The exile of the Shekinah’ is a genuine
symbol of the ‘broken’ state of things in the realm
of divine potentialities. This idea originates in the
Talmud, were it is stated that even in Israel’s exile,
the presence of God (the Shekinah) remained among
them.The notion evolved to the idea of the Shekinah
being exiled in the lower world. The Shekinah fell,
as the last Sefirah, when the vessels were broken.
To lead the Shekinah back to her Master, to unite

18 See Scholem, Major trends in Jewish Mysticism, pp. 244-286.
1 Rosenzweig, Star, pp. 409-410.
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her with Him, is in one way or another the true
purpose of the Torah. Thus Exile is in the strictest
sense a symbol which points to something in the
divine Being, whereas Tikkun is the means for
the Messianic reformation, the extinction of the
world’s blemish, and the restitution of all things in
God. Tikkun breaks the exile, the historical exile
of the Community of Israel and the inner exile in
which all creation groans. Rosenzweig elegantly
explains how mysticism *bridges the gap’ between
the ‘God of our Fathers’ and the ‘Remnant of
Israel” with the doctrine of the Shekinah. The
sufferings of the ‘remnant of Israel’, the constant
requirement to separate and exclude oneself,
all this now becomes a suffering for God’s sake,
and the remnant is the bearer of this suffering.
Mysticism detects in God’s self-dedication to
Israel a divine suffering which really should not be
permitted, and in Israel’s separating itself into a
remnant the establishment of a dwelling-place for
the exiled God. Nothing would be more natural
for the ‘God of our Fathers’ than that he should
‘sell” himself for Israel and share its suffering fate.
But by doing so, God himself puts himself in need
of redemption. In this suffering, therefore, the
relationship between God and the remnant points
beyond itself.

This image of the Shekinah and the “fracture
of the vessels” with the consequent sparks of the
original light being scattered about the world,
refer to a rupture of both historical and cosmic
dimensions. It is that rupture that the Jewish Tikkun
is to mend. The Jew fulfils the endless customs and
precepts ‘for the sake of uniting the holy God and
his Shekinah’.

He [the Jew] will gather the glory of God, dispersed
all over the world in countless sparks, out of the
dispersion and one day bring it back home to Him
who has been stripped of his glory?.

But how is this possible when the Jew shares in
the cosmic condition of brokenness? Fackenheim
explains a twofold dialectic here at work. If the
threat is to God —the ‘exile’ is an element in
God himself— then human power must aid the
divine. And this can be said without blasphemy
because the human aid is itself aided by the divine.

20 bid., 410.




“The impulse below calls for an impulse above’?.
This is how, Fackenheim tells us, in the greatest
catastrophes experienced and conceivable the old-
age Jewish dialectic of Teshuvah was preserved?®.

After 586 BCE and again after 70 CE, the
Jews went into exile. At Auschwitz, they were
drowned in buckets and thrown into the flames.
For centuries the Kabbalists practised their Tikkun,
their ‘impulse from below” —Torah, prayer and
mitzvot— calling an ‘impulse from above’: during
the Holocaust their bodies, their souls and their
Tikkun were all indiscriminately murdered. No
Tikkun is possible of that rupture, ever after.

Possibility for a Mending of the Jewish-
Christian Dialogue

Rosenzweig is the first Jewish thinker able to
give recognition to the Christian covenant from
a Jewish point of view?. But what does mending
the Jewish-Christian dialogue mean? According to
Fackenheim it means to narrow the abyss created
and legislated since 1933 between ‘Aryans’ (i.e.
most Christians) and ‘non-Aryans’ (i.e., all Jews),
and the only way of narrowing this abyss is by first
recognising it.

Faced with the feeble, superficial,
and ambiguous Christian response to the
Holocaust, Fackenheim cannot but suspect
a deep, unacknowledged Christian trauma.
Fackenheim argues for radical theological
changes in Christianity. Christianity must repent
of supersessionism vis-a-vis Judaism and the
Jewish people —of the attempt to make the “old’
Israel over into part of the ‘new.” But since the
negating-of-Judaism originates in the Christian
Scriptures themselves, in coming to this dialogue
Christianity must inquire into its theological
self-understanding: a serious Christian dialogue
with Jews and Judaism involves the ‘destructive
recovery’ of the whole Christian tradition®.

Shunning dogmatic assertions, Fackenheim
looks for concrete cases in real life which establish

21 Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, pp. 232
ff.

2 Fackenheim, To Mend, p. 254.

3 bid., p. 279.

% bid., p. 282.
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a possibility of a mending which, because it is
found to be possible, becomes mandatory.

The place... was Berlin, the capital of the Third
Reich. The date was November 10, 1938, the day
of Kristallnacht... This day revealed to the whole
world that the Nazi persecution of the Jewish
people would stop at nothing. (Jewish stores were
plundered in broad daylight. Synagogues burned all
over Germany...) On that day, anyone walking the
streets of Berlin saw. Few did anything... Bernhard
Lichtenberg [a venerable old priest]... saw, and
did just one thing. He went back to his church and
prayed publicly “on behalf of Jews and the poor
concentration camp prisoners”. And he continued to
recite his public prayer every day until, on October
23,1941, he was at length arrested.

Not until May 22, 1942 was Lichtenberg brought
to trial... He was found guilty under a variety of
paragraphs of law. As for clemency, he was denied
it on the grounds that he “had shown no signs of
repentance or of change of attitude” during the six
months of his imprisonment...

When soon thereafter, Lichtenberg died, an
anonymous non-Catholic who had been in prison
with him walked over to a Catholic after the
funeral and said: “Today they buried a saint™®.

This public Christian prayer on behalf of
Jews, declares Fackenheim, went far toward closing
the abyss that had been created and legislated
between ‘Aryan’ Christians and ‘non-Aryans’.
Moreover, it went far toward narrowing the far
older gulf between the ‘new’ covenant and the
people of the “old’. But at the same time, however,
Lichtenberg’s prayer is an abiding indictment of
the silence of the churches.

Lichtenberg’s prayer was actual, and
therefore possible. Christianity does not entirely
collapse after the Holocaust, because Lichtenberg
resisted the Nazis in Christ’s name. This, according
to Fackenheim, is the basis for a mending by which
Christian theology can undertake the ‘destructive
recovery’ of the Christian Scriptures, of the
Christian tradition, and of the Christian faith. It
is only because at least this one Christian actually
prayed for the Jews there and then that there is any
possibility for a Jewish-Christian dialogue here and
now. Both Judaism and Christianity are religions

2 |bid., p. 289 ff.
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of redemption, thus the Holocaust is the radical
counter testimony to both. Fackenheim goes so
far as to suggest the possibility for the Holocaust
to bring the two religions together rather than set
them apart, as they share the pain of rupture and
struggle for a mending?.

Possibility for a Mending of Humanity
and Jewish Existence

During the Holocaust a Jewish Lichtenberg was
made systematically impossible. Lichtenberg’s
crime, as an ‘Aryan’, was a doing. In this case the
Nazi tyranny, like other tyrannies, created the
possibility for heroism and martyrdom. For ‘non-
Aryans’, however, the crime was being itself, and
therefore, in their case, every effort was made
to destroy the very possibility for both heroism
and martyrdom?. Thus the astounding fact is
not that many succumbed to the Nazi logic of
destruction but rather that there were some who
did not succumb. Jewish resistance in extremis to
the singling-out assault in its own extremity is,
according to Fackenheim, the sole basis of a Jewish
existence, whether religious or secular, that is not
permanently sick with the fear that, were it then
and there rather than here and now, everything
would be indiscriminately prey to the Nazi logic
of destruction?®.

Fackenheim cites witnesses pointing at the
fact that their testimony is what denies the total
victory of the Nazi regime. This is not to say that
there is a Jewish or even a human ‘substance’ that
cannot be destroyed. But it isin these witnesses that
Fackenheim finds the transcendence needed not to
fall into total despair. This notion of transcendence
is not a premodern fanatical one (i.e., based on
philosophical or revealed authority), but a human
response of amazement to a vaguely sensed trace of
divine ‘presence’® in the empirical fact of Jewish

% |bid., p. xxiv.

2 |bid., p. 298.

2 |bid., p. 301.

% |n the Western tradition ‘presence” has acted as a code for
logos, certainty, communicability, identity, the encounter
with god, the end to alienation, redemption. In its place
post-modern critics advance the counter-themes of
absence, fragment, deferral, dispersal, and difference.
As such pointing to a divine ‘presence’ in the twentieth
century would seem to contradict the post-modern
mood. However, ‘presence’ takes on a radically different
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resistance the source of whose strength cannot be
explained.

Pelagia Lewinska (a Pole, not a Jew)
represents one of Fackenheim’s most important
witnesses to the actual Tikkun of humanity there
and then.

At the outset the living places, the ditches, the
mud, the piles of excrement behind the blocks, had
appalled me with their horrible filth... And then
| saw the light! | saw that it was not a question of
disorder or lack of organisation but that, on the
contrary, a very thoroughly considered conscious
idea was in the back of the camp’s existence. They
had condemned us to die in our own filth, to drown
in mud, in our own excrement. They wished to abase
us, to destroy our human dignity, to efface every
vestige of humanity... to fill us with horror and
contempt toward ourselves and our fellows.

...From the instant when | grasped the motivating
principle... it was as if | had been awakened from a
dream... | felt under orders to live... And if | did die in
Auschwitz, it would be as a human being, | would
hold on to my dignity. | was not going to become the
contemptible, disgusting brute my enemy wished
me to be...And a terrible struggle began which went
on day and night®.

Fackenheim does not suggest that Lewinska’s
testimony ‘proves’ anything about ultimate
transcendence. At best, such moments represent
unclear, fragmentary signs.We therefore agree with
Katz that the ‘commanding voice of Auschwitz’
does not constitute a divine imperative, but
only a human response®. The compulsion to live
in a world defined by death is the sole trace of
transcendence whose echo Fackenheim detects in
the stories of those who resisted the Nazis.

Lewinska’s testimony represents one
Tikkun —a mending of the world. The stories

sense here. As Braiterman points out, ‘God registers but
a partial, fleeting presence. A trace presence, virtually
absent, a still small voice, it is not quite here’ (Braiterman,
p. 143). Divine presence no longer constitutes the
transcendent plenum that we find in the history of Western
thought. Deeply entangled in history, it fragments to such
an extent that it can no longer transfigure finite life in an
unambiguous fashion. Its claims are minimal and even
confused, its appearance elusive and uncertain.

% 1bid., pp. 25, 217.

31 Katz, Post-Holocaust Dialogues, p. 218.




of Kurt Huber®, Bernhard Lichtenberg, Jewish
partisans, and the establishment of the state of
Israel constitute further examples. These are
not arbitrarily subjective self-authenticating
experiences of a supernatural force, but public
and historical testimonies of a Tikkun that remains
incomplete.

We cannot mystically either fly above history or
leap forward to its eschatological End. The screams
of the children and the silence of the Muselméanner
are in our world. We dare not forget them; we
cannot surpass or overcome them and they are
unredeemed... Hence in our search for a post-
Holocaust Tikkun we must accept from the start that
at most only a fragmentary Tikkun is possible®.

Obviously, critics like Susan Shapiro disallow
these remarks when they argue that Fackenheim’s
accounts of resistance overshadow the memory
of the Holocaust and its victims*. The Tikkun
rendered by the stories of resistance remains
incomplete, and this fragmented basis for a Tikkun
here and now renders the present precarious
and permeated with anxiety, with a this-worldly
anguish from which we cannot escape. A
transcendence so fragmentary and so precarious
gives rise to philosophical and religious disquiet.
Therefore the desire to ‘overcome’ it, ‘transcend’
it, ‘go beyond’ it, emerges. Yet, Fackenheim never
ceases to insist that we must stay with our this-
worldly anguish, and cannot escape from it.

Possibility for a Mending of the Idea
of Humanity and Philosophy

Fackenheim finds a basis for a mending of Jewish-
Christian dialogue, a mending of Judaism, and
probably even a mending of humanity. But what
about the philosophical idea of humanity? As we
saw, the idea of humanity, like humanity itself, was
destroyed at Auschwitz. Isa mending of philosophy
possible after Auschwitz?

A mending of philosophy after Auschwitz
is possible, according to Fackenheim, because ‘a
philosophical Tikkun already took place, however
fragmentarily, during the Holocaust itself’.

% See section 9.4 below.

% Fackenheim, To Mend, p. 256.

% See Susan Shapiro, Recovery of the Sacred, p. 240-82.
% Fackenheim, To Mend, p. 226.
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The handful of Munich students who called
themselves the “White Rose”... knew that their
action —distributing anti-Nazi pamphlets at the late
date of 1943— was almost sure to be futile. They
knew, too, that they were almost certain to be caught
and put to death. They knew it: yet they did it. And
they were caught and brutally, legally, murdered.

The spokesman and mentor of the accused, Kurt
Huber, was a professor of philosophy. In court he
said that he had acted out of responsibility for all
Germany;

that his action was not illegal but rather an attempt to
restore legality; that this was so because there were
unwritten as well as written laws; and that although
he was set by the court at the level of the lowest
criminals, he would be vindicated by History®.

According to Fackenheim, Huber acted on behalf
of the philosophical idea of humanity, and in doing
that, he mended that idea, which was broken, for
he recreated the reality that is the basis for the
possibility of this idea, ‘even if only in his own
person’*’. This reality is the goodness within man.
Through his actions, however, Huber was not
proving in his own person that goodness is part of
a human “essence” and hence indestructible. This is
not tenable since both the idea of goodness within
man and goodness itself were systematically
destroyed at Auschwitz, not only in the victims
but also in the ordinary people who carried out
the extraordinary crimes and in the one’s that
did nothing and yet went along with the regime.
In a world where both the idea and the reality
of humanity were systematically destroyed, how
could Huber, an ordinary man, do what he did in
the name of philosophy?

It was not thanks to the idea: in that context
the idea of humanity was nothing but an empty
shell. It was not thanks to a superhuman courage,
he was a rather ordinary man. His ordinary human
weakness was strengthened by the idea, and the
very weakness of the idea itself there and then,
intensified Huber’s resolve, but in doing what
he did, he did a mending of the idea through a
mending of the reality on which the idea stands.
“Thus he gave strength to the Idea even as, in turn,

% |hid., p. 267.
9 1id., p. 276.
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he was given strength by it’®. This dialectic bears,
Fackenheim tells us, a remarkable resemblance to
the dialectic of Teshuvah and also to the kabbalistic
dialectic of Tikkun.

According to Fackenheim, Huber’s action
was a Tikkun, a mending of humanity itself,
which makes possible the mending of the idea
of humanity, i.e., philosophy. Fackenheim cites
Huber’s Tikkun as a Tikkun of philosophy as well
as of humanity (rather than of humanity only)
because Huber did what he did in the name of
philosophy. The Tikkun then and there thus created
both the possibility and the necessity of a post-
Holocaust philosophy here and now, one that
brings the Tikkun to philosophical consciousness®.
Philosophy, after Auschwitz, cannot be what it
was before. Fackenheim proposes a recovery of
philosophy through a new reading of the old great
texts.

Fragmented Transcendence
and Jewish Existence

Absolute discourses and ultimate explanations are
gone. The question of transcendence is a human
matter, a human response confined to the limits
of our fragmentary condition; it is no more than
an imperfect interpretation of a vaguely sensed
trace. Both Rosenzweig and Fackenheim, however,
advocate systematic thought as opposed to
arbitrary subjectivism, and therefore both resort
to modern non-traditional ways of verifying and
confirming the foundation for the possibility of
the transcendence that is needed for dealing with
a finitude that cannot be overcome.

It is important to bear in mind that
for Fackenheim, the Holocaust cannot bear
religious meaning and the attempt to find one is
‘blasphemous™. Hence, Fackenheim’s works are
permeated with motifs of protest, resistance,
longing, defiance, and endurance. Fackenheim
endows resistance with mystery, and the Tikkun
rendered by the stories of resistance is at most
only fragmentary*. It is only perhaps that these
stories even point to some transcendent trace.

% Ibid., p. 275.

% |bid., p. 276.

0 Fackenheim, Quest, p. 18.

1 Fackenheim, To Mend, p. 256.
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Fackenheim’s thought, though fully situated
in history, is at the same time bestowed with
a transcendent dimension. Rosenzweig’s ‘new
thinking’, for its part, is situated in history, yet it
reaches eternity. In rising above history, however,
as Rosenzweig sees it, the passage of time has done
nothing to shake the basis of the Jewish experience
of eternity, i.e. Jewish existence. Fackenheim finds
Rosenzweig’s commitment to eternity ruptured
in our time, and we cannot but agree: the eternal
people, witness to the eternal truth, have barely
survived. Thus, Fackenheim sets himself the quest
of seeking transcendence in our time.

Fackenheim’squesttoincludetranscendence
for our time, is such that, although it takes with
total, non-reductionist seriousness the traditional
commitment to transcendence, it also takes with
total, non-escapist seriousness man’s historically
situated finitude®.

Rosenzweig’s own quest finds, in the Day
of Atonement experience, an eternity-in-any-
time, for in it a ‘love strong as death” breaks the
‘scythe of the grim reaper’, carries the worshipper
‘beyond the grave in the very fullness of living’*,
and thus reveals an absolute transcendence for all
humanity. Fackenheim’s question is whether the
Day of Atonement can still be what it was before
the Holocaust*. Fackenheim makes no attempt to
demonstrate the commitment to transcendence,
claiming that only the “old’ philosophical ‘thinking’
seeks proofs, while its theological counterpart
seeks infallible authorities. Yet, Fackenheim finds
no reason for rejecting that commitment, not
even now*. At the same time, however, according
to Fackenheim the Day of Atonement after
Auschwitz cannot be what it was before. But
the act of changing it puts so much at stake that
Fackenheim sees himself compelled to look for a
precedent. Fackenheim cites again the ‘oral Torah’
of rabbinic Judaism, through which, Fackenheim
tells us, the Sabbath was changed and saved in
being changed“®.

“ lhid., p. 319.

“ Rosenzweig, Star, pp. 393, 327.
* Fackenheim, To Mend, p. 321.

% |bid., p. 322.

% |bid., pp. 322-323.




Teshuvah rejects the Hegelian attitude
to the past and his concept of sublation, which
implies both a preservation of the past and its
overcoming. Fackenheim follows Rosenzweig and
post-modernist thought when he suggests that this
relation to the past is over. We are in a post-Hegel
mortuum. Other post-modern thinkers, like the
Italian philosopher Vattimo*’, speak in a language
that echoes Fackenheim’s. Vattimo, for instance,
like Fackenheim, also speaks of a togetherness
of the past and the present, the religious and the
secular, and of fragments. But he sees no dialectic.
For him, history is over and we live in an age of
nihilism.

Fackenheim never says that history is over,
but that it is ruptured. So unprecedented is this
rupture that Fackenheim resorts to the language
of the Kabbalah.

The concept of Teshuvah raises the prospects
of a Judaism that is both ancient and modern. The
Jewish people cannot go back to their premodern
commitment to transcendence as if nothing has
happened or as if all is mended. The recovery of
Jewish tradition (and Christianity and philosophy)
cannot be whole and complete; it must remain
fragmentary and ‘ever-laden with risk’*.

Conclusion

Fackenheim’s strength as a philosopher and
theologian rests on his ability to tolerate the
ambivalence of fragments and fissures. Fackenheim
might have learnt from Hegel the importance
of preserving the tensions between extremes.
Hegel, however, transforms all tensions into a
self-knowing activity of Spirit*.

Fackenheim suggests that any repair of
Jewish thought, Christianity and philosophy,

47 \Viattimo, The End of Modernity.
“ Ibid., p. 310.
4 See chapter I.
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depends on retrieving traditional texts*. After To
Mend theWorld, Fackenheim went on to a sustained
exposition of the Jewish bible®. Thus, the way
Fackenheim can deal with post-modern precarious
fragmentation is by going back to the religious
representations of the bible and reading them as
though they had never been read before. Could this
mean that the Holocaust leaves us in total despair
unless we turn to religious representation?

Rosenzweig can prevent the collapse
of systematic thought by turning to theology,
and in particular to the theological concept of
revelation, which allows him to give an account
of man who is finite and yet open to the world
and his fellow men. Rosenzweig can only account
for the transcendent element within Judaism, but
he misses the historical element by the concept
of a quasi-timeless Jewish people that realises its
religious vocation far from the hazards of history.
Even Fackenheim’s own philosophical thought has
to ‘borrow’ ideas (i.e., the ideas of Tikkun and
Teshuvah) from the sources of the Jewish religious
self-understanding to make sense of both the
existence and the thought that dwells between
the extremes.

Auschwitz escapes philosophy. If one
is to give any meaning to Jewish existence
after Auschwitz, one cannot do so through
philosophical language alone —if one is to speak
about Jewish existence, one needs to open oneself
to the possibility for a different sort of language
to aid our understanding of our everyday reality.
This opens the possibility of a broader means for
expressing not only Jewish existence in particular
but also modern existence in general, and human
life as a whole. Philosophical language must be
open to what Hegel calls ‘representation’ if it is to
give a full account of the relationship between the
finite and the transcendent in human experience.

50 Fackenheim, To Mend, pp. 256-62.
51 Fackenheim, The Jewish Bible after the Holocaust, 1990.&8
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DANZAS DEL MUNICIPIO DE TEQUILA
RECOPILACION DE INFORMACION DE LAS DANZAS

EXISTENTES EN EL MUNICIPIO

a danza que actualmente realizamos todos

los grupos de la mexicanidad ha tenido

diferentessituaciones de adaptacion segin

el contexto que se presentd; es decir el
movimiento fisico corporal, las mismas melodias,
la forma de organizacion de su ejecucion la
disciplina o reglas personales y grupales y muchos
de sus signos y simbologias.

Solo que hablamos de casi 500 afios, desde
el afio de 1521 (el ultimo de soberania) hasta
nuestros dias, donde la situacion de nuestra nacion
ha sido cambiante. Esto es hablar de un periodo
prehispanico, de uno colonial independiente y por
ultimoel de soberanianacional ya“independiente”.
Claro estd, que en esos 3 periodos mencionados
hay una ideologia, organizacion social y situacion
econdmica respectivamente; a las cuales los
grupos de danza se han tenido que adaptar segin
el contexto que les ha correspondido en el
transcurrir del tiempo®.

Los grupos de la region como lo dice la
anterior referencia han tenido que adaptarse
de acuerdo al medio social a la cual pertenece,
cambiando de una u otro manera la forma de
celebrar alguna ritualidad relacionada con algin
de los dioses actuales, y no sélo en la forma de

*Alumnos UVI.

! http://www.tula.gob.mx/CONGRESO/ProcesoHis
tric.html
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Clara Cuicahua Oltehua
Adan XotlanihuaTezoco®

celebrar sino también, en la forma de componer
el traje, cambiar pasos y todos los elementos que
conforman a la danza, adaptandose al medio que
pertenece.

La danza puede también formar parte de
los ritos de transicion que se realizan cuando
una persona pasa de un estado a otro. Asi, el
nacimiento, la iniciacion, la graduacion, el
matrimonio, el acceso a un puesto oficial y la
muerte pueden ser enmarcados por la danza.
También forma parte a veces del galanteo. En
algunas sociedades, los bailes son los Unicos
eventos a los que acuden y donde se conocen los
jovenes de distinto sexo.

En la sociedad contemporanea, los bailes
proporcionan a los jovenes ocasiones importantes
parareunirse. También es factible trabajar ayudado
por la danza. Los movimientos ritmicos son
capaces de lograr que el trabajo sea mas rapido
y eficiente, como en las danzas japonesas que se
realizan en las plantaciones de arroz. En algunas
culturas, la danza es una forma de arte, y en el
siglo XX algunas danzas que originalmente eran
ritos religiosos o entretenimientos de la corte se
han adaptado al teatro.

En la época prehispanica de México, la
danza, el canto y la masica tenian un carcter
sagrado. Estaban estrechamente vinculados a los




ritos magicos religiosos, por medio de los cuales
establecian comunicacion con las deidades y se
obtenian sus favores. Las danzas se ejecutaban
segun el calendario festivo y en ocasiones
reproducian fendmenos de la naturaleza tales
como la lluvia. Formaban parte del culto y eran,
en cierto sentido, plegarias?.

José Julidn Acahua Cuatra dice: “malintze
nos guia como si fuera un angel, mientras el negro
representa al demonio”. Cada danza en la comunidad
tiene sus propios personajes, es decir cada
grupo de los estudiados puede tener de cuatro
hasta siete personajes que interaccionan en el
momento de danzar, y cada uno de estos poseen
un simbolismo que le otorga el grupo, mientras
para un grupo un personaje significa algo para
otros grupos sera diferente.

Los simbolismo son importantes dentro
de cualquier danza “los simbolos son objetos sociales
que se usan para representar (“significar” u “ocupar el
lugar de") cualquier cosa que las personas acuerden
representar” (Charon, 1998: 47), en la danza de los
negritos el tigre representa a la serpiente segin
la historia acerca de esta danza, este puede ser un
claro ejemplo de los simbolos que se encuentra
en cualquiera de las danzas estudiadas de la
comunidad.

(Blumer, 1969b:11) dice: “unarhol constituye
un objeto diferente para un botanico, un maderero,
un poeta y un jardinero”. En todas las danzas, en
las cuales se trabajd, se encontraron algunas
similitudes como poseer un negro que representa
el mal, mientras para otros grupos es una especie
de accesorio, que se encarga de animar a la gente
que esta en presencia de la ejecucion de los
danzantes.

La danza de los aztecas, estd relacionada
con los procesos astronomicos, es decir, esta
relacionada con el cielo y la tierra; son la
fusion con el cosmo y con toda la creacion del
Universo.

La danza es una herramienta fisica que nos
ayuda a percibir al mundo real de forma correcta,
durante el desarrollo de la danza, los danzantes se

2 http://www.geocities.com/agrotlahuac/danzas.html
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quedan desprovistos de todas aquellas emociones
perturbadas que impiden ver la realidad del
mundo, el cual es perfecto, maravilloso e
infinitamente divino, quedando desprovisto de
estas emociones.

El danzante se familiariza con todas aquellas
emociones superiores y sublimes que el hombre
es capaz de sentir y desarrollar como el amor,
la compasion, la tolerancia, etc., los danzantes
aztecas utilizaron la danza, las flor y el canto para
rendir culto a todas las creaciones de la tierra
como el agua, el viento, la cosechas, la tierra
y a las deidades (esencia, arquetipos de toda la
creacion) y fundirse con la Naturaleza, logrando
traer el cielo y lo divino a la tierra quedando al
margen y en el olvido su vida ordinaria®.

Las danzas en la comunidad

La danza es una de las expresiones culturales mas
importantes del ser humano, y principalmente
utilizada en ritos religiosos. Dentro de la
asimilacion nahua, la danza a sido, una de las
muchas formas de representacion cultural de los
pueblos.

El movil ideoldgico que sustentaba la
danza entre los antiguos pobladores del altiplano
central era un reflejo de su cosmovision tanto a
nivel macro, como microcosmos. Es decir, tenia
una razon de ser o un porqué de cada ceremonial
de danza que se realizaba y de cada danza por si
misma.

Cada ceremonia de danza tenia una
dedicacion, entonces existian las que tenian que
ver con el ciclo agricola, las que correspondian
a fenémenos climatoldgicos, las del orden de la
astronomia, las guerreras, las del sacerdocio, y
por Ultimo las de algarabia y goce o mejor dicho
baile.

Las danzas las realizaban entonces en
cerros, campos de cultivo, patios de recintos, en
conjuntos ceremoniales o ciudades y en lugares
sagrados, mejor conocidos como piramides.
Con esto nos queda claro que toda la poblacion
tomaba la danza como una norma de ritual para

% http://prehispanic. pbwiki.com/ZONA%20PREHISPANICA
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cada ceremonia que se efectuaba y que toda la
poblacion participaba en las danzas de una forma
sagrada, es decir: danzas colectivas y mixtas, y
muchas danzas solo de hombres o mujeres, danzas
de sacerdotes, guerreros y de nifios.

En la danza de los negritos de Tequila
representa la historia de como nace la danza, a
través de un son que es conocido como el “son
del tigre”, la representacion comienza cuando
los danzantes bailan con pasos suaves, mientras
uno de los correos danza alrededor del grupo sin
perder el ritmo.

Porotraparte,enlavibora, queactualmente
es representado por un tigre, se hace lo mismo, es
deciruncorreo rodeaal grupo, los giros alrededor
del grupo tiene que ser tres veces y mientras el
correo cumple con esta regla el tigre comienza
acechar al correo, para al término de las vueltas
atacar a este personaje, el ataque tiene que ser en
medio de las dos filas y mientras esto sucede la
musica cambia de ritmo y se torna un poco mas
acelerada.

Cuando el tigre cumple su funcién, se
aleja y sigue con las vueltas alrededor del grupo
por lo tanto el correo queda tendido en el piso
herido, la madre que en este caso es la mufieca
corre hacia él y aparenta tristeza y desolacion
a un lado del mismo, cuando esto sucede los
dos primeros reyes que estan en la fila parecen
enterarse y van hacia el para auxiliarlo, llevandolo
hacia un extremo de las filas, en ese momento
el correo parece recuperarse y sanar. Totalmente
recuperado el correo desenfunda su machete para
cazar al tigre mientras este sigue con las vueltas,
por su parte los reyes vuelven a tomar su posicion
y contintan con el baile.

Con el machete desenfundado el correo
comienza con la caceria y empieza a ir detras del
tigre sin perder el ritmo. Cuando se cumplen

Universidad Veracruzana Intercultural

con las dos Gltimas vueltas el tigre entra por en
medio de las filas y aparenta estar distraido es
aparentemente atravesado por el machete y este
se deja caer simulando que ha muerto.

Cuando el tigre es cazado aparece otro
de los correos y bailan alrededor del tigre tres
veces como la representacion exitosa de la
caceria, al término del baile aparentan destazar
este personaje y lo reparten entre cada uno de
los integrantes, cuando el Gltimo negro recibe su
parte, los correos retoman su lugar en lafilay con
unos cuantos movimiento de fila en fila termina
el son. Representacion del suceso que segun la
historia cuenta®.
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LUCES EN EL CIELO

DE TLILAPAN

os hombres de todas las épocas han
tenido dos grandes suefios: volar y
fabricar estrellas. La pirotecnia es el
cumplimiento del dltimo. Hay pocos
momentos en los que el hombre usa la pdlvora
solamente por razones estéticas. La polvora
puede ser un verdadero acto de magia. La leyenda
mas conocida sobre el origen de los juegos
pirotécnicos es su invencion por accidente:
cuando un cocinero chino que trabajaba en una
cocinaal aire libre mezcl6 carbdn, acido sulfarico
y nitro (todos productos conocidos en la cocina
de esa época), esta mezcla se quemd y cuando
fue comprimida en un tubo de bambu exploté.

Algunas  fuentes dicen que el
descubrimiento ocurrid hace dos mil afios y otros
en el siglo IX durante la dinastia Son aunque esto
puede ser por la confusion que ocurre entre el
descubrimiento de la pélvora y la invencion de
los juegos artificiales:.

En México existe la creencia de que
el tronido de los cohetes y el juego de luces
centelleantessirven paraahuyentaralosdemonios
y alejar el mal, por lo que en sus origenes la
pirotecnia en el pais tenia una connotacion
magica y metafisica.

“ Alumnas UVI.
L www.fideworks/espanish/safety/
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Anabel Carrillo Puertos
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Etimologicamente, “pirotecnia” tiene
sus raices en las palabras griegas piros, fuego, y
techne, arte o técnica, y significa “el arte que trata
de todo género de invenciones de fuego™.

Chinos, indios y egipcios fueron buenos
aficionados de este arte; transmitieron sus
conocimientos a los griegos y posteriormente
a los romanos, quienes dejaron en sus escritos
descripciones de sus fiestas nocturnas, en las que
el arte del fuego jugaba el papel principal.

Para conocer la pirotecnia actual, es
necesario referirnos a los origenes que tuvo en
México: durante los primeros afios de la Colonia,
los espafioles realizaron justas, torneos y pasos
de armas de caracter medieval para amedrentar
a los sefiores indigenas; se exhibian ante ellos en
complicados ejercicios ecuestres, acompafados
a veces del estruendo de cafiones y arcabuces;
posteriormente, los torneos se efectuaron para
celebrar a la nobleza, acompafiados por fuegos
pirotécnicos.

Se tiene memoria de que, en 1640, se
realizo uno de los dltimos combates en la Ciudad
de México, presenciado por el virrey duque de
Escalona, y culmind, nos dice Luis Weckman
en La herencia medieval de México, cuando los

2 http://www.gentesur.com.mx/articulos
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combatientes unieron sus fuerzas para luchar
contra un monstruo pirotécnico, una serpiente
de notable grandeza despidiendo de si mucha
artilleria.

La pirotecnia, difundida en Espafia por
los moros, fue pronto en la Nueva Espafa parte
principalisima en las solemnidades religiosas,
lo cual equivale a decir que era un espectaculo
cotidiano. Y los indigenas que tan rapidamente
habian dominado la técnica de las nuevas
industrias, fueron también habilisimos cueteros,
que ponian en la confeccion de sus fuegos
artificiales, el mismo amor que en las floridas
enramadas con que solian honrar a sus dioses
antiguos.

La pirotecnia no existe sin algo qué festejar; con ella,
en la celebracion sucede la magia de ver iluminado
el cielo con grandes figuras de colores que se
encienden, giran y silban al viento®.

En las cuetearias hay un lugar recondito y vedado,
por lo que cautiva por igual a propios como
a extrafios, en donde alquimistas populares
mezclando carbon de encino o de madrofio, del
mismo que e quemaen las cocinas, azufre, del que
sirve para curar las infecciones cutaneas y salitre
(nitrum), del propio que descascara el entortado
de los muros, forman, valiéndose sin duda de
ciertas palabras magicas, ese polvo negruzco que
detona con mas estruendo que la dinamita: la
“polvora de cohetero”.

El agua del tizne

El municipio de Tlilapan, voz de origen néhuatl
que significa el agua del tizne o arroyo negro”,
se encuentra localizado en la zona centro del
estado de Veracruz. Tlilapan ya existia en el siglo
XVI, y al consumarse la independencia nacional
constituyo un Municipio que colindaba con
Orizaba, San Andrés Tenejapan, San Francisco
Necoxtlay Rafael Delgado®.

¢ http://wwwl.edomexico.gob.mx/identidad/civica/
html/tultepec.html

* De Mendizébal, Miguel Othdn. Obras completas, T4,
Meéxico, Talleres gréficos de la Nacion, 1946, pp. 216-
221.
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La pirotecnia en Tlilapan surgio hace
aproximadamente noventa afios, cuando los
bisabuelos de la sefiora Carmen Vazquez
llegaron a vivir a este lugar, su bisabuela era del
municipio de Paso Carreta, Puebla y su esposo
de Tlacotepec, Puebla, posteriormente su hijo lo
aprendio.

De esta forma se ha ido transmitiendo de
generacion en generacion.

En la actualidad algunas personas han
aprendido este oficio por medio de los hijos
de quienes llegaron con este conocimiento al
municipio de Tlilapan.

Los primeros pirotécnicos del municipio eran
fabricantes empiricos que no tenian conocimientos
quimicos; sin embargo, el moderno artesano conoce
los equivalentes quimicos de los cuerpos que emplea,
sus cualidades y propiedades, los compuestos que los
forman y su naturaleza, con lo que logra las mejores
creaciones y la mayor seguridad posible®.

El proceso fisico detras de la pirotecnia es muy
interesante, el calentamiento de ciertas sustancias
producen el color con el que se dibuja la pirotecnia.
Los cohetes tienen dos partes; el cartucho
propulsor y la mecha, a la que se le prende fuego
para que el cartucho explote con ruido y produzca
efectos de luz.

Originalmente, los principales materiales
empleadospararellenarelcartuchofueronclorato
0 nitrato de potasio, carbon vegetal y azufre. Al
contacto con el oxigeno, estos producen calor y
luz. Actualmente se usan algunos derivados del
petroleo para reemplazar el carbon vegetal y
azufre, al contacto con el oxigeno estos producen
calor y luz.

Los artesanos de Tlilapan se encargan
de la elaboracion de castillos, toritos, cuetes,
voladoras, bombas japonesas, etc., que son
quemados durante la feria al santo patrono
“Santiago Apdstol”, la cual se realiza del 21 de
julio al 31 del mismo mes.

5 http://www1.edomexico.gob.mx/identidad/civica/
html/tultepec.html




Los castillos son productos elaborados con
diversas figuras y letras de carrizo que se unen
para formar a estos, que puede llegar hasta los
45 metros de altura; anteriormente se ponia un
palo grande como base, en la actualidad utilizan
una base de metal compuesta por varias piezas,
la cuales facilitan a los artesanos subir a la punta,
donde casi siempre se coloca una rueda de carrizo
con algunos cohetes alrededor, para que a la hora
de que truene esta salga volando, este producto
se le conoce como voladora; cuando se trata de
alguna mayordomia la mayoria de los clientes
piden que se coloque un dibujo de la imagen del
santo que se venera en la parte frontal del castillo
(esta se enrolla con el fin de que no se vea hasta
el momento de la quema), para que cuando éste
se encienda el dibujo se desprenda.

Los toritos se fabrican con un armazon de
carrizo e hilo; se forra la estructura con periodico
y carton, después se adorna con papel de colores
y se fija sobre cuatro ruedas; al momento de
encenderlos y torearlos estos lanzan buscapiés.

Por su parte, cada cuete lleva en medio un
propulsor hecho de carrizo que, segun el tamafio
de los cartuchos, debe de tener por lo menos un
metro de largo. Un cuete entre mas trueno lleve
es mas peligroso.

La manera de prender cuetes parece
sencilla, pero en verdad es bastante expuesta.
En la parte de abajo del propulsor (tubo de
carton que lleva dentro la pélvora y el trueno),
cuelga una mecha de mecate o algodén que es
[lamada por lo cueteros como “pabilo” y es
previamente preparada con poélvora y alcohol;
para ser lanzados se debe sostener el cuete por
el carrizo y colocarlo invertido de manera que
cuando la mecha hace chispa se pueda hacer un
movimiento rapido con el brazo hacia arriba,
elevandose aproximadamente 150 metros.

Otros productos son cueton de trueno,
cuetes de luz, cascadas, voladoras, letras,
chisperos, bombas de corral, corredizos,
buscapiés, brujas, chinampinas, coronas de
media misa y figuras con movimiento. Especies
que desempefia un papel importantisimo en la
vida popular de México.
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Lleg() la feria
¢;Doénde estdn las bombas?

Divertirse, celebrar, vender, comprar, competir,
negociar, luchar, pasear, renegar, embriagar,
reventar, bailar, ligar, comer, recordar,
reencontrar, remontar, escapar, jugar, reir y
sofiar, burlar, sufrir y otra vez volver a sofiar y
reir, todos estos verbos nos remiten a acciones
completamente mortales y cotidianas que de una
u otra manera asociamos o de plano invocamos
cuando estamos en feria.

La feria aparece como un gran cuerpo
geométrico con miles de facetas y angulos. Ella
es un perol donde ebullen comercio, pequefios
poderes, multiples instituciones, grandes Yy
practicos saberes, asi como un importante
ndmero de personas de todo tipo y jerarquia.

La feria est4 hecha para divertir al pueblo
de una cierta manera, pero no se hizo popular
porque haya sido hecha para el pueblo, sino
por que “el pueblo”, el conjunto de las clases
explotadas y dominadas la ha hecho, a su modo,
suya®.

El tema del sonido me proporciona un
pretexto para terminar con ruido, aunque sin
necesidad de pirotecnias verbales, puesto que
basta mencionar las verdaderas: México no seria
México sin la explosion, la luz, el colorido, la
forma y el estruendo de la mas efimera de sus
artesanias, pero no por efimera menos bella
y espectacular, y que es la de las girandulas,
buscapiés, toros, triquitraques, estrellones,
castillos, y todos los otros artificios de fuego
que culminan y coronan la fiesta, el reventon, el
relajo, la locura’.

Por ello, la verdadera personalidad
del cohetero se exterioriza en la fantasia de
sus combinaciones de movimiento; en los

6 A. Gonzalez Jorge. Mas (+) Cultura(s) Ensayos sobre realidades
plurales. Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,
México, 1994.

7 Del Paso Fernando. Belleza y Poesia en el Arte Popular
Mexicano. Tiempo imaginario y CVS Publicaciones,
Meéxico, 1996, pp. 97.
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giros uniformes, encontrados, concéntricos,
excéntricos, sincronicos, alternos, de soles,
estrellas y constelaciones, que permiten a
cualquier alcalde municipal mostrar a sus
electores, en miniatura, “la armonia de los orbes
celestes”, se manifiesta en la gracia complicada de
las vestiduras de papel de china de los “toritos”.

¢Qué seria de un artista cohetero si
ignorara la ciencia de los colores luminosos?
esa sabiduria misteriosa que le permite jugar,
materialmente, con el espectro solar. En tal
sabiduria radica precisamente el éxito del oficio
y, por ello, las formulas preciosas, mantenidas en
el secreto mas riguroso, pasan de padres a hijos
como legado inestimable.
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SITUACIONES DEL SON JAROCHO
EN LA CoOMUNIDAD DE CHACALAPA

I son jarocho es el género musical propio

de la mitad sur del estado mexicano

de Veracruz; producto original de

una hermosa regién tropical prodiga
en frutos naturales y culturales, una tierra
abundante en donde se han concentrado muchos
pueblos desde tiempos muy afiejos: indigenas
de diversas denominaciones, espafioles de
otras tantas, portugueses, italianos, negros de
regiones apartadas entre si en la vasta geografia
de Africa; franceses, criollos de varias partes,
entre otros. Basta decir que la zona, y en especial
el importante puerto de Veracruz, formo parte
durante los siglos XVI, XVII y XVIII de ese
semillero econémico y cultural conocido como
el Gran Caribe.

El instrumento fundamental del son
jarocho es lajarana, una guitarra pequefia de cinco
cuerdas de las cuales tres son dobles. Se trata,
pues, de ocho cuerdas que se rasgan con fuerza
para lograr un sonido que es tanto de cuerdas
como de percusion. La jarana tiene, desde luego,
variantes: mosquito, primera, segunda y tercera,
que se distinguen visualmente por su tamafio, de
menor a mayor, respectivamente, y musicalmente
por su tono, variando de agudo a grave. A esta se
le suman otros instrumentos como el requinto

*Alumnos UVI.
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Jorge Luis Cruz Martinez
César Rueda Alfonso”

jarocho el cual se toca punteando las cuerdas con
una espiga hecha de cuerno de vaca, éste da los
acordes o sonidos agudos de la musica; la leona
(una pequena guitarra de cuatro a cinco cuerdas)
de igual forma se toca con una espiga, siendo de
forma mas ruda y la encargada de dar los acordes
graves del son; otros instrumentos de percusion
son: la tarima, el pandero, la quijada de caballo o
burro y el cajon peruano.

Lalineamelddica lalleva principalmente el
requinto jarocho o la leona que es el bajo del son.
En estos instrumentos, quizd como en ningun
otro, brilla la creatividad de la improvisacion.
Los tonos bajos corren por cuenta de la leona,
o de las guitarras de cuatro cuerdas de mayor
espesor que la més grande de las jaranas.
En cuanto a las percusiones, la principal es, sin
duda, la tarima de madera que vibra al ritmo de
un zapateado enérgico.

Se distingue por sones tradicionales: El
Pajaro Cu, La Guacamaya y EI Chuchumbe,
La Bamba, ElI Colas, El Siquisiri, ElI Balaju,
Aguanieve, Buscapiés, Jarabe loco, Zapateado,
Toro Zacamandu, ElI Trompo, Morena, La
Llorona, entre otros. Los sones jarochos dan
vida a los fandangos o huateques, festejos
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populares en donde se canta, baila o toca
algun instrumento alrededor de la tarima. Los
elementos fundamentales de los sones son el
canto y el baile.

EL SIQUISIRI

No me atormenta la voz,
me atormenta la ronquera,
y si no me atormentara
por los cielos la subiera,
la subiera o la bajara,
imalhaya si no lo hiciera!

iAy que si valgame Dios!
Tienes unos 0jos tales,
matadores y tan bellos,

que no merecen llorar
sino que lloren por ellos.

Yo quisiera ser un santo,
pero mi genio es veloz.
El corazon de una dama
dicen que lo tengo, y no,
el corazon sin el cuerpo
¢para qué lo quiero yo?

iAy que si, que no, que no!
Transité la serrania
como si fuera un leopardo;
incité mis alegrias
y te digo, sin embargo,
que ta eres la vida mia
y en la memoria te cargo.

Bhaudel Salazar Rueda

Esprecisamente, ennuestrasjaranasy ennuestro
canto, donde las raices de los tiempos lejanos
se ensanchan con agua nueva. Cual Ave Fénix,
el son jarocho renace de sus cenizas y sefiorea
la mitologia de nuestros pueblos y, al mismo
tiempo, es un manantial de donde bebemos
a diario. Agua fresca que nunca se seca. Con
nuestra musica se viaja en el tiempo, porque se
puede estar en el pasado, en el presente y en
el futuro. Los tiempos lejanos han regresado.
Hemos aprendido el son jarocho en el trajineo
del ir y venir, en los fandangos de los pueblos
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nuestros, recopilando ensefianzas de los viejos
jaraneros de la region y aprendiendo de los tios
y abuelos.

El son jarocho en Chacalapa

Los pueblos de Minzapan y Chacalapa se
fundaron a finales de siglo XVII con poblacion
mestiza y negra que se acababa de liberar de las
haciendas y que buscaron tierras desocupadas
para asentarse.

Las localidades de Chacalapa, Minzapan
y Chinameca son zonas aptas para la agricultura
y ganaderia. La poblacion que se dedica a estas
actividades tiene como parte de sus labores tocar
son, que sirve de esparcimiento después del
trabajo en el campo.

El son jarocho en Chacalapa se empez6 a tocar
como musica de los negros que se vinieron a vivir
a estos lugares, ellos ya tocaban el son jarocho
en los lugares donde vivian antes de venir aqui
y lo tocaban con su propio estilo, pues se fue
desarrollando con el paso del tiempo, y a este se le
fueron incrementando ritmos de la region y se fue
formando como una identidad en este émbito de la
musica. Delio Morales Vidal*.

Lamusicaerael pasatiempo favorito de los antiguos
jaraneros. Después de regresar de sus labores en el
campo, en las tardes se reunian todos para tratar
de componer nuevos sones, no importaba acabar
ya en la madrugada.

Los sefiores tenian como diversion agarrar la jarana
por las tardes cuando descansaban del trabajo en el
campo, se ponian en sus hamacas a afinar su jarana
y asi se pasaban toda la tarde ensayando nuevos
SONes...

Cuando se construia una casa la gente del pueblo
apoyaba, los hombres ayudaban cortando los
horcones y maderas para construir las palapas.
Las mujeres colaboraban en la preparacion de la
comida para alimentar a todos los que se reunian
para construir la casa. Por la tarde, cuando el sol
empezabaa caer los musicos traian sus instrumentos
y arrancaba la fiesta. La gente zapateaba, los
musicos rodeaban a las y los bailadores. A veces se
acomodaban tablas para zapatear sobre de ellas, 0 se
zapateaba en el suelo. Otras veces se hailaba sobre

! Leonero mayor de Chacalapa.




una tarima, asf la gente se divertia un rato después
del trabajo de todo el dia. Delio Morales Vidal.

Antes cuando no habia tarimas se bailaba en
el puro suelo o se conseguian unas tablas para
zapatear en ellas y como no se tenian zapatos se
bailaba descalzo o con huaraches.

En esta comunidad también existen
algunos mitos sobre el son jarocho.

Los ancianos de antes no permitian que sus hijos
tocaran las jaranas durante la infancia. Por lo
regular, empezaron a tocar jarana después de que
se casaban, cuando pasaban de nifios a hombres.
Aqui todo el nifio que queria tocar la jarana para
acudir a ladiversion lo hacia a escondidas, y cuando
los descubrian eran reprendidos severamente...

El demonio siempre ostentaba en un fandango,
poniendo a prueba su valor inquebrantable. Por
esta razon muchos jaraneros llevaban estampitas
de santos dentro de la boca de su instrumento,
otros gustaban de ir frente al altar, en un preludio
a Jesus con flores. Maestro Andrés Molina Néjera
(director de la casa de cultura de San Andrés
Tuxtla).

Esto ocurridé en una fiesta en honor al santo
patrono San Juan Bautista:

Los musicos impacientes dieron inicio con un
Siquisiri. Y ya prendido el fandango se tocaron
sones de montén y de pareja los jaraneros
disfrutaron pulsando sus cuerdas con la espiga en
la mano. Verso tras verso cantaban los versadores,
a eso de la medianoche se acercd un cristiano
vestido de negro, utilizaba unas espuelas de plata
ademés de tener una brillante dentadura de oro.
Se acerco a los mUsicos y empez6 a cantar con tal
fuerza que opacaba la voz de los demas contadores.
Cada que abria la boca salia el mal olor apestaba
como a un animal muerto. El fandango seguia
animandose cada vez més, en eso los musicos se
arrancaron con un zapateado y el hombre de negro
subid a la tarima. Zapate6 con tal fuerza que se
levantd una nube de polvo en la tarima ninguna
mujer quiso bailar con el hombre de los dientes
de oro, pero éste se negaba a bajar de la tarima.
Entonces se formo un remolino muy grande que
asusto a hombres y mujeres. Cuando pasé el susto,
el hombre de los dientes de oro seguia arriba de
la tarima. Los musicos reaccionaron y la gente
ahi reunida decidié bajarlo a empujones. Pero
el hombre de negro decidio bajarse y se echo a
correr seguido por la gente, pero al llegar al cruce
de una calle se convirtié en un chivo que a los
pocos minutos se perdi6 en el monte. Los mUsicos
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llenos de miedo regresaron a tocar, para darse
valor bebieron aguardientes toda la noche hasta
que salio el sol, por eso desde ese dia se dice que
los jaraneros toman mucho aguardiente cada vez
que estan tocando.

Las limitantes que enfrenta
el son jarocho en Chacalapa

La comunidad de Chacalapa es muy fandanguera
desde hace mucho tiempo, aunque no todos lo
practican, les gusta ver y escuchar la musica de
cuerda, es por esta razon que no ha causado
ningun problemaen la sociedad, al contrario; los
problemas se han dado Gltimamente por parte
de quienes practican el son (jaraneros).

Muchas personas piensan que entre nosotros no
existen problemas, s6lo porque nos ven tocar muy
contentos en los fandangos, pero como todos,
nunca falta un pelo en la sopa, por ejemplo, no
sabemos organizarnos, como ya hay dos grupos de
jaraneros, cada uno jala por su cuenta y sélo nos
juntamos cuando se va a grabar un disco o cuando
hay alguna tocada fuera del pueblo, y esto es por
que ahi nos pagan. Ese no es el caso porque todos
Somos jaraneros y nos tenemos que juntar para
que la musica de nuestras jaranas tenga un mejor
sonido. Bhaudel Salazar Rueda.

El son jarocho tradicional no sélo se ha visto
afectado por la desorganizacion, sino también
algo muy grande e imposible de detener: la
globalizacién, ya que estan entrando cosas
nuevas, que hacen que a la gente del pueblo ya
no le Ilame la atencion, sobre todo a jovenes.

El pueblo esta creciendo a gran prisa y
a causa de eso se acaba el entorno natural; por
ejemplo, se talan los arboles, y si estos se acaban
ya no habra mas leonas, jaranas, cajones cubanos,
panderos y tarimas que son los instrumentos
esenciales para ejecutar el son. Ademas también
cambia la forma de pensar de las personas, su
cosmovision, sobre la cultura sonera y esto a
veces no es para bien, por que intentan cambiar
la naturalidad, la esencia de la musica del pueblo.
Algo que hay que destacar y que también esta
afectando al son jarocho, es la diversidad de
religiones que hay actualmente en la comunidad,
ya que a la mayoria de las personas que les gusta
la masica son catolicos y al cambiar de religion
pierden el gusto por el son.
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Aportaciones del son jarocho
a la comunidad de Chacalapa

El son jarocho ha tenido muchos aportes a esta
comunidad, principalmente en los relacionados
con el mundo sagrado: siempre que se tiene que
velar un santo, es la musica que lo acompafia en
las diversas actividades en el transcurso del dia y
gran parte de lanoche, o cuando una persona pide
como ultima voluntad ser llevado al camposanto
con musica del pueblo.

La musica de Chacalapa resalta con mayor
intensidad en las fiestas patronales, en estas
se llevan a cabo fandangos; en la de San Juan
Bautista, que es la mas importante, inician por
lo regular al anochecer y terminando cuando los
rayos del sol ya han hecho su aparicion.

Ademas a esta fiesta se unen jaraneros de
otras regiones, sumandose a la tradicion.

En el &mbito social el son se da en diversas
celebraciones de la comunidad, por ejemplo:
bodas, quince afos, cumpleafios, etc.

En el econémico el son ha aportado
beneficios al convertirse en un atractivo para
visitantes, que representan un aporte econdémico,
en determinas fechas, para el pueblo. Ademas,
las grabaciones discograficas representan como
consecuencias regalias para los masicos.

Caracteristicas del son de Chacalapa

El son jarocho o fandango, como se conoce aqui
en Chacalapa, a diferencia de otros lugares, aqui se
toca de una manera Unica, le ponemos un poquito
de nuestra cosecha, como que tiene mas candela
y sabor. Angel Manuel Lafont Padua (leonero de
Chacalapa).

Antes, el son, se tocaba con més calma, al
ritmo que le ponian los viejos jaraneros, pero
conforme fueron afiadiéndose los jovenes se ha
revolucionado con los instrumentos que se han
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introducido: el pandero, el cajon peruano, la
quijada, etc.

Influencia que ha llegado con los jaraneros
de otras regiones que acuden a las fiestas de
Chacalapa: de San AndrésTuxtla, del D.F, Xalapa,
Rodriguez  Clara, Orizaba, Coatzacoalcos,
Minatitlan, Cosoleacaque y de pueblos mas
cercanos como: Comejen, Soteapan, Pajapan,
etc.

Hay gente que dice: cuando los viejos jaraneros ya
no puedan tocar, el fandango en Chacalapa se va a
acabar, eso no es cierto. Nosotros hemos sembrado
unasemilla, que todos los dias regamos y esa semilla
ya dio frutos y son esos jovenes jaraneros que ya se
hicieron inseparables de la jarana y el fandango no
se acaba. Delio Morales Vidal.

La musica de cuerda ha llamado increiblemente
la atencion de mujeres jovenes que estan jugando
un papel importante dentro del &mbito del son,
ya que aparte de que hay bailadoras, también hay
jaraneras, decideras y versadoras.

El respeto hacia la mujer es esencial y es algo que
si se da entre los jaraneros de esta comunidad. A
la mujer se le ha dado la oportunidad de tener
los mismos derechos que un jaranero y ellos
respetan mucho eso, tenemos la oportunidad
de tocar jarana, el requinto, el pandero y cantar.
Kristel Santiago Valencia.

Elementos que hacen del son de Chacalapa un
espacio de valores y respeto hacia todo en la
comunidad.

Bibliografia

Aguilera Samuel. Que tal si no. IVEC, México, 2002.

Barradas, a. 2003. Del hilo de mis sentidos. Ed. Sexto Piso,
México, D.F. México, pp. 23-29.

Fuentes electrénicas

http://www.monoblanco.org/jarocho.htm 3




EMIGRACION
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DEL MUNICIPIO DE ASTACINGA A Estapos UNIDOS

igracion: en nahuatl se traduce
cOMo chankawalistli que significa
“abandonar el hogar o lugar donde
se vive”. Actualmente, en la cultura
nahua migrar obedece a una sola causa: la
necesidad de trabajar para obtener recursos
econdmicos para la manutencion familiar.

Desde los afios 30 los campesinos del estado
deVeracruz que defendieron inexorablemente sus
hogares y recursos después de varias décadas de
lucha abandonaron sus hogares y familias para
buscar nuevas oportunidades economicas en los
Estados Unidos.

La migracion en Astacinga llegd por los
afios 85. Los primeros emigrantes fueron: Chéavelo
Panzo, Alberto Guerrero y Natalio Tecpile
Montalvo; los ultimos: Angel Salas, Héctor, Tedfilo
Montalvo y Sall Salas, siendo ahora la emigracion
una costumbre que enfrenta la gente del municipio
de Astacinga.

Los emigrantes del municipio de Astacinga
hanemigradomasde tresvecesalosEstados Unidos,
el principal motivo por el que la gente emigra es
siempre una necesidad econdmica insuficiente;
ellos para cruzar gastan aproximadamente de 16y
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25 mil pesos, recursos que salen de sus ahorros o
de préstamos con intereses de 10% y 20%, y que
sirven no sdlo para pagar al pollero o coyote sino
para los gastos que se presentan en el transcurso
del viaje.

Un dato curioso es que las esposas de los
emigrantes tienen ciertas creencias: cuando
una persona emigra hacia los Estados Unidos
no barren la casa hasta que cruza la frontera, ya
que si barren el emigrante pierde las rutas en la
frontera y es por ello que no cruzan o la migra los
detiene; no se puede lavar la ropa del emigrante
para que la migra no los pueda detectar; rezan a
San Antonio y le dejan veladoras en la iglesia para
que el emigrante regrese a su hogar saludable y
sin problemas; si una pareja emigra a los Estados
Unidos los padres le piden a San Antonio para que
ellos no se abandonen y perdure su matrimonio,
y en caso de ser necesario se le pone fotos y
veladoras, entre otras.

Los lugares a donde llegan los emigrantes
comunmente son: Arizona, Colorado, California,
Texas, solo por mencionar algunos. Ahi
desempefian diversos trabajos en restaurantes, en
granja, en el campo y en la construccion, siendo la
mayoria de los empleos temporales.
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Y aunque el pago no es muy equilibrado
en comparacion con los norteamericanos, se
pueden obtener beneficios al poder satisfacer las
necesidades de la familia y muchas veces hasta
llegar a comprar o construir una casa.

Pero no solo encontramos resultados
positivos de igual manera hay otros que tienen
una mala repercusion en el ambito familiar,
social y cultural; por ejemplo, encontramos
desintegracion familiar (algunos emigrantes
abandonan esposa e hijos ya estando alld);
contagio de enfermedades (SIDA), aculturacion
por sus jovenes (muchos de los que se van
cambian su forma de vida y se adaptan a otras
ideologias), etc.

Laaculturacion es una dominacion; porque
contribuye a la extincion de las raices y bases de
la cultura. La cultura no sélo es la practica de las
costumbres, tradiciones, y creencias sino laforma
en como un pueblo vive entre las situaciones que
lo obligan a buscar y mejorar sus condiciones de
vida, ademas del aprovechamiento de los recursos
para sus necesidades prioritarias.

Cultura en nahuatl se dice tlaltikpankayotl,
cuyas partes se dividen en tlal-li (tierra), tikpan
(sobre de) y kayotl (terminacion de los sustantivos
que significa “residuo” o “lo que queda de algo”).
Asi, cultura significa “lo que uno deja sobre la
tierra”. Esto incluye los valores morales de
nuestros antepasados, el respeto a la naturaleza,
el significado de las creencias, las tradiciones
y las costumbres. La cultura también se ve
dominada por las sectas. Hay una division entre
las sociedades, la extincion de las creencias,
tradiciones, costumbres, la identidad cultural;
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lo que hace ahora la gente es adoptar ciertas
identidades que no le son propias.

La comunidad de Astacinga poco a poco
esta siendo dominada. Algunos de los que
regresan de los Estados Unidos quieren olvidarse
de sus raices, ya no reconocen su cultura,
porque han sido influenciados por otra y se
niegan a practicar o celebrar lo que se hace en
el pueblo; por ejemplo, antes se hacian muchas
mayordomias y actualmente la Unica fiesta que se
celebra es laAsuncion de laVirgen de Guadalupe
(14 de agosto), ademas, la gente actualmente ya
no usa su vestimenta tradicional, perdiendo de
esta manera parte de su identidad.

La identidad es una caracteristica o rasgo
que sobresale de una cultura en cualquier aspecto
y que los hace ser tnicos como grupos culturales.
Las culturas étnicas son identificadas por sus
costumbres, creencias, tradiciones, comida,
vestimenta, lengua, etc.

La identidad es lo mas relevante de una
nacion, de un pueblo o de una ciudad.
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FERIA ANUAL coOMO PROCESO DE IDENTIDAD
EN EL MUNICIPIO DE ZONGOLICA, VER.

Expresion simbdlica en el contexto
cultural de Zongolica

a festividad es una expresion simbdlica

y colectiva que genera vida la cual es

nuestra base de identidad individual y

comunitaria, la fiesta es como nos lo
ensefia Gustavo Torres, un acto que cruza lo
humano con lo que estd mas alld de nosotros
mismos, pudiendo ser esto la divinidad o los
fendmenos sobrenaturales.

La feria es un acto que representa de
una manera muy especial la dualidad, en el que
se agradece al creador, y se le pide abundancia
y bendicion, ademéas de representa alegria y
dificultades y un momento en el que la comunidad
se encuentra a si misma.

La feria somete a prueba la eficacia y la
utilidad del sistema de organizacion comunitaria,
a partir de la labor de coordinacion que, en un
marco de autonomia, deben hacer principalmente
el comité de feria y las autoridades comunitarias,
mecanismo concreto y eficiente que redinamiza
ciclicamente el sistema de organizacion y
autonomia indigena.
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La festividad desde la perspectiva indigena
es un producto de una colectividad organizada,
en ella se vivifica con mucha claridad el sistema
de organizacion comunitaria, y ella trasciende
las actividades relacionadas con la diversion y el
comercio que son las nuevas caracteristicas que
han venido adquiriendo.

Como lo expone Gustavo Torres, la fiesta
tiene una funcion central en la vida de los pueblos
indigenas, ya que fija al momento un significado
especial a los lugares sagrados.

Se puede decir que la festividad esta
en constante transformacion, asimilando,
recibiendo, y rechazando elementos, asi como
acomodandolos dentro de un determinado
orden ritual. La feria se adapta, se ajusta a las
nuevas circunstancias, se moderniza dentro de su
arcaico patron.

Un acercamiento de la ferial anual

El municipio de Zongolica esta ubicado en la zona
montafiosa media del estado de Veracruz, en los
limites con el estado de Puebla y Oaxaca, siendo
sus colindancias: al norte con los municipios de
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Coetzala y Magdalena; al sur con los municipios
de Mixtla de Altamirano y Tezonapa; al este
con el municipio de Olmeaca y al oeste con los
municipios de Texhuacan, Atlahuilco y los Reyes.

Su nombre es de origen prehispanico y
ha sido objeto de varias versiones, la palabra de
Zongolica proviene de las voces nahuas tzon-
coliuh-can, que significan: lugar de la cabeza
enmarafiada, o lugar de cabellos crespos (segun
Ramirez Lavoignet).

Zongolica es aln en nuestros dias centro
indigena, en el cual se condesa su caracter con
los simbolos particulares de la cultura, asi como
se hace patentes las entidades primordiales de
sus cosmovisiones ligados a sus préacticas. El
significado de sus rituales surgen del contexto en
el que aparecen los modos convencionales que
ordenan los cambios sociales.

La feria anual es la celebracion més
importante del municipio de Zongolica, con
este motivo se organizan eventos deportivos,
educativos, ganaderos, culturales y sociales, con
la participacion de algunas comunidades cercanas
como son Tepetitlanapa, Texhuacan y Comalapa.

En esta festividad se llevan acabo la
coronacion de las reinas de la feria y, ademas de
todas las actividades civicas también se llevan
acabo religiosas. Por ello, la gente se identifica
con esta actividad, ya que la iglesia participa con
la mayordomia que se realiza en honor al Sefior
del Recuerdo.

Esta feria se realiza desde 1812 y se llevaba
a cabo con la participacion de las personas de alto
poder, como eran los terratenientes y la iglesia,
ademas, toda la gente de la comunidad participaba
endiferentes actividades de acuerdo asu capacidad.
Estas actividades se realizaban en el centro del
municipio, las carreras de caballos se llevaban en
una calle llamada EI Carril, actualmente av. José
Azueta y el jaripeo en algln lugar o terreno que
muchas veces prestaba una persona de Zongolica.

En la actualidad la feria es organizada de
manera diferente, ya que ahora el presidente
es el que se encarga de ver quiénes van hacer
los integrantes del comité de feria, el cual
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esta integrado por 7 personas; esas personas
ya designadas en sus actividades se empiezan a
reunir siete meses antes para ponerse de acuerdo
y, una vez autorizado el presupuesto por el
ayuntamiento de Zongolica empiezan a realizar
la propaganda de actividades.

Como en el pasado el centro del pueblo
juega un papel importante en las actividades ahi
se llevan a cabo las actividades civica, el desfile
del 5 de mayo, y religiosas, entre las que se
encuentran la organizacion de la peregrinacion
del Sefior del Recuerdo que se realiza el 3 de
mayo y la oracion que realizan los jinetes para que
la virgen los acomparie a la hora de su actividad.

El dia 2 de mayo se empieza involucrar la
participacion religiosa con la Alba del Sefior, los
creyentes se reinen a media noche a esperar el
amanecer, tiempo en el cual se queman juegos
pirotécnicos. El dia 3 de mayo a las 5 de la mafiana
le cantan las mafianitas a la imagen del Sefior del
Recuerdo, quien se queda con una familia, al
medio dia se realiza la misa y posterior a ello la
procesion por las calles de la ciudad.

Las carreras de caballos, toros, pelea
de gallos, se planean con los integrantes de la
asociacion ganadera, ellos invitan a las personas
que les gusta esta actividad o que cuentan con
algun jinete para que participen en el jaripeo o
carreras de caballos; el rodeo no se incluye ya
que eso lo organiza el comité de feria.

Otra actividad es la quema de juegos
artificiales y la peregrinacion que se realiza el 9
de mayo, actividad organizada por el parroco y el
mayordomo del Sefior del Recuerdo.

Las escuelas son un integrante mas de la
feria, estas se pone de acuerdo para los desfiles
que se realizan, donde se incluyen los carros
alegoricos con bandas de guerra y bastoneras,
ademas de otras tantas cosas. Los eventos
deportivos se realizan en los sabados y domingos
para que asi asistan los alumnos.

En este afio (2007) toda la organizacion
estuvo integrada por el Comité de Feriay el Comite
de Pro-clausura de la Escuela Secundaria Técnica
N° 54 ya que los dos comités se dividieron las




actividades de la organizacion. El Comité de Feria
se encarg6 de la convocatoria para las candidatas
de las reinas de este afio, el baile de inauguracion
y el comité por parte del ayuntamiento se encargo
de las demas actividades y de la ubicacion de los
juegos como de los stands entre otras cosas.

Una entrevista realizada al sefior Cristdbal
Martinez Zavaleta presidente de la Asociacion
Ganadera revel6 que desde hace muchos afios
la asociacion han participado en el desfiles con
caballos y el jaripeos, aunque actualmente esta
tradicion de participar se ha ido perdiendo.

La Feria de Zongolica es para la comunidad
algo que los simboliza de manera personal y como
comunidad a cada uno de los integrantes de la
poblacion de esa region.Cada individuo devoto a
sus tradiciones, costumbres, y, principalmente, a
su religion ve la enorme importancia que tiene la
fiesta anual, ya que en ella se celebra y se venera
a su santo patrono el Sefior del Recuerdo, santo
que escogid el municipio como su lugar para
Quedarse.

Es importante que esta festividad y todo las
actividades que involucra no se pierda, ya que en
ella se rescatan nuestras tradiciones y adquieren
un importante valor no sélo para la comunidad de
Zongolica sino para todo el pais y el mundo. Por
ello, es importante, motivar a la gente de afuera
para que asista y darles a conocer un poco de lo
que se realiza en esta feria para que participen.
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Lo anterior, daria un impulso a la Feria,
puesto que los visitantes generarian ingresos
economicos a la comunidad, ingreso que
repercutiria en la realizacion y conservacion de
esta tradicion.

Evitar la pérdida y revaloracion de nuestras
tradiciones es ahora unos de los més apremiantes
objetivos que debemos plantearnos todos, ya que
es nuestra responsabilidad como jovenes pero,
principalmente, como mexicanos.

Entrevistas

Entrevista realizada al sefior Benito Zarate, encargado
del comité de Feria de 2006. Zongolica 13 de
Noviembre de 2006.

Entrevista realizada a la Profra. Patricia Alvarado,
participante en la feria del 2004. Zongolica 18 de
Noviembre de 2006.

Entrevista realizada al Prof. Francisco Gamez, participante
en laferiadel afio 2005. Zongolica 20 de Noviembre
de 2006.

Entrevista realizada a don Cristobal Martinez Zavaleta, de
laAsociacion Ganadera del afio 2007. Zongolica 11
de Mayo de 2007.

Entrevista al sefior Alberto Cervantes, participante en la
feria del 2007. Zongolica, 04 de Mayo de 2007.
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EL uso DE
LAS PLANTAS MEDICINALES

| origen que se conoce de las plantas

medicinales y que han formado parte

importante de la historiay de la cultura de

los pueblos indigenas, se refiere asu usoy
aplicacion como remedio de enfermedades, pues
constituye un conocimiento que, ain en nuestros
dias, se transmite en forma oral de generacion en
generacion. Algunas de las ventajas que se tienen
en utilizarlas son que se puede conservar por
mucho tiempo y la variedad de casos en las que se
puede aplicar. Entre los productos que se pueden
encontrar estan las pomadas, jarabes, infusiones,
jabones, shampoo, entre otros.

Definicién de plantas medicinales

Son plantas medicinales todas aquellas que
contienen en alguno de sus Grganos principios
activos, los cuales, administrados en dosis
suficientes, producen efectos curativos en las
enfermedades de los hombres y de los animales
en general. Se calcula que de las 260.000 especies
de plantas que se conocen en la actualidad el 10%
se pueden considerar medicinales, es decir, se
encuentran dentro de los tratados médicos de
fitoterapia, modernos y de épocas pasadas, por
presentar algun uso. Evidentemente, sobre todo
en las regiones ecuatoriales, la proporcion de
especies medicinales puede variar sensiblemente
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de este porcentaje, ya que ni siquiera se conoce la
totalidad de la flora.

El estudio de los componentes de las
plantas medicinales se centra en las sustancias
que ejercen una accion farmacoldgica sobre el ser
humano o los seres vivos. Los compuestos mas
comunes son los azlcares y heterosidos (azlcar
mas un compuesto sin azlcar), que pueden
ser glucésidos, galactosidos, etc. El primer
heterdsido que se descubrid fue la salicina.
Otros componentes activos de las plantas son
alcaloides, lipidos, gomas, mucilagos, principios
amargos, taninos, aceites esenciales, resinas,
balsamos, oleorresinas, acidos organicos, enzimas
y vitaminas.

Historia de las plantas medicinales

Las plantas medicinales han formado parte
importante de la historia y cultura de los pueblos
indigenas. El uso y aplicaciones para el remedio
de enfermedades, constituye un importante
conocimiento.

Antes de la llegada de los conquistadores
existia en México una gran riqueza de medicina
tradicional practicada por muchos grupos
indigenas.




Los indigenas poseian un amplio
conocimiento sobre los vegetales y yerbas
medicinales, asi como también de la anatomia
del cuerpo humano. Lo que les permiti6 curar
con certeza muchas de las enfermedades que se
presentaban.

A la curacidon con yerbas se agregaron
los minerales de animales que poseian
propiedades curativas. La forma de administrar
sus medicamentos era mediante cocimientos,
aceraciones, emplastos, polvos secos, aceites,
etc., muchas veces acompafiados de conjuros,
mandas, rezos o limpias.

La aplicacion de la medicina dependia del
tipo de enfermedad que se atendia, es decir, los
curanderos estaban ubicados por especialidades:
medicos, sangradores, parteras, yerberos,
hueseros, sobadores, manteadores, adivinadores,
etc.

Todos estos eran llamados “médicos
verdaderos” porque conocian la medicina que
curaba. Existia ademas otro tipo de medicos,
los falsos quienes se burlaban, ocultaban sus
conocimientos y mataban a la gente con sus
medicinas, eran los nahuales o brujos.

Cuando los espafioles llegaron a nuestro
pais se quedaron admirados de los conocimientos
y habilidades que tenian los indigenas sobre la
curacion de las enfermedades. Sin embargo,
la forma tradicional de curar se vio limitada e
influenciada por la medicina europea.

Los espafioles en su afan de conquista y en
su desconocimiento hacia este tipo de medicina,
prohibieron algunas formas de curacion por
considerarlas mégicas y superticiosas,mucha
gente fue considerada y condenada, hasta llegar a
la prohibicion de curar sin titulo bajo la pena de
pagar 60 pesos de oro. Esta situacion provoco que
la medicina indigena se practicara a escondidas.

La medicina espafiola introdujo nuevas
formas de curacién como por ejemplo: el uso
de la jeringa metalica y la incorporacion de otras
plantas como la manzanilla, el romero, la sabila
y el albacar, hoy en dia muy utilizadas por lo
pueblos indigenas.
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Este mestizaje dio origen también a la
botica, donde se preparaban compuestos con
sustancias extraidas de las plantas, por ejemplo:
aceites, olores, esencias, etc. En la botica se daba
un acto médico integral, ya que la misma persona
diagnosticaba, recetaba y daba seguimiento al
paciente.

No obstante, el progreso de la medicina
provoco que la farmacia industrial destituyera a la
botanica y hasta que se le considerara ilegal.

A partir de la aparicion de las medicinas de
farmacia, los médicos se olvidaron del uso de las
plantas medicinales limitandose a recetar cosas
caras, dificiles de conseguir y muchos casos de
efectos peligrosos.

En nuestro pais no solamente se consumen
medicamentos inGtiles sino hasta algunos que han
sido prohibidos en otros paises por los efectos
dafinos que causan al organismo.

Detrés del exagerado uso de la medicina de
farmacia y de olvido de las plantas medicinales,
estan los intereses econdémicos de los grandes
laboratorios extranjeros que negocian con la
salud del pueblo.

No pretendemos negar los beneficios de
las medicinas modernas, ni la utilidad de algunas
medicinas de patente, pero si vemos a la medicina
tradicional como un recurso valido para hacer
llegar los beneficios de la salud a un mayor
ndmero de personas.

Sabemos que para mucha gente, sobre
todo del campo, las plantas medicinales y los
remedios caseros son practicamente su Unico
recurso frente a las enfermedades. Sin embargo,
el uso de las plantas medicinales por personas
poco capacitadas que solo buscan el hacer dinero
(charlatanes) o por personas que atribuyen efectos
magicos (brujos y hechiceros) han contribuido al
desprestigio y ataque de este recurso.

Si a ello sumamos la influencia de la
publicidad respecto a los productos que fabrican
los grandes laboratorios podemos explicarnos el
olvido en que tenemos a las plantas medicinales.
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En este momento el estudio cientifico de
las plantas medicinales es ya una preocupacion
de varias instituciones, investigadores que
consideran a la herbolaria como una alternativa
util para resolver algunos problemas de salud. Por
ejemplo la creacion de institutos especializados
en la investigacion de la medicina tradicional en
Europa:

The herbs and the natural medical plants are still
proving very faithful. In Europe, a great deal of
research is being done every day and there are
many institutes of phytotheraphy,the institute
which | belong to the national institute of medical
herbalists of Great Britain, was established in
1864, and it is the oldest association of practicing
herbalists in existence today. It operates the school
of herbal medicine in Sussex which conducts
a four year course and includes the study of the
traditional medical subjects such as pathology,
physiology, anatomy and biochemistry. In addition
to that, plant remedies are studied in great detail
including the pharmacalogical properties of the
plants. Some plants contain over 170 different
chemicals. These things slow down or cushion the
effect of the essential or active ingredients of the
plants.But when we throw away nature’s package,
we are left with something that is very brutal and
harsh on our systems, this results in the side effects
we experience with pharmaceutical drugs.

Conservacion de las plantas

Para evitar que se echen a perder las plantas
colectadas y conservarlas por mucho tiempo,
debemos secarlas muy bien. Las hojas, las flores y
las semillas se secan a lasombra, en lugares limpios,
secos y protegidos de posibles humedades, se
pueden colgar en manojos 0 meterse en bolsas de
yute, sobre tendederos, cuidando que los insectos
no se aniden.
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Las raices, corteza y frutos se cortan en
trozos pequefios, se ponen sobre un trapo limpio
y se secan al sol, moviéndose de vez en cuando. Se
deben colocar en lugares alejados de los animales
para evitar que se contaminen.

Ya secas las plantas se pueden rallar,
quebrar o hacer polvo, para guardarse en frascos
de vidrio bien limpios y secos. Las plantas no
deben quedar muy apretadas en el frasco y es
necesario ventilarla de vez en cuando sobre todo
en los climas himedos.

Ventajas de las plantas medicinales

« Son muy accesibles para su
recoleccion.

« Hay una gran variedad, se estima que en
México existen 5 mil plantas medicinales
distintas.

« Tienen relacion con el medio cultural, es
decir, con la concepcion del mundo y del ser
humano que se tiene en cada region.

« No implica gasto de dinero, ni de mucho
tiempo para su preparacion.

« Hacen a las personas independientes, porque
al hacer uso de las plantas la gente adquiere
SUS propios recursos econémicos.

« Son eficaces, durante afios han resuelto
muchos de los problemas de salud en las
comunidades.

uso y
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FORMAS DE ORGANIZACION Y EJERCICIO DEL DERECHO
EN LAS COMUNIDADES INDIGENAS DE LA HUASTECA

0 que se identifica como derecho
indigena, Ilamado también derecho
consuetudinario, es producto de
relaciones histéricas y de la insercion
juridica de las comunidades indigenas en la
sociedad nacional y regional. De ahi que no es
el origen del sistema de cargos lo que le otorga
legitimidad como institucion indigena.

El derecho indigena no puede ser visto
Unicamente como la continuacion de tradiciones
y costumbres originales, sino en su interrelacion,
confrontacion y procesos constitutivos mutuos
con el derecho nacional, procesos inmersos, a su
vez, en relaciones de poder y de cambio. Mas que
normas juridicas autonomas lo que encontramos
son aplicaciones y armonias en donde el derecho
indigena ha incorporado practicas del derecho
colonial y nacional. De ahi que no es el origen
del sistema de cargos lo que le otorga legitimidad
como institucion indigena. (De la Torre, René
septiembre 2003 Perfiles socio-demogrdficos del
cambio religioso en México).

Los indicadores de sustentabilidad son:
resilencia, corresponsabilidad y equidad.

Equidad es igualdad, reciprocidad,
retribucion justa por un servicio, acceso justo
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a los beneficios del trabajo en el que todos
participamos, reparto justo de bienes y riquezas
generadas por la misma sociedad, igualdad de
oportunidades para el disfrute de un desarrollo
social alcanzado.

La resilencia, entendida como la capacidad
de un sistema para recuperarse o retornar al
estado previo al momento de sufrir un impacto o
agresion.Tiene unaenorme potencia para evaluar
el impacto negativo generado por agresiones al
ambiente. Esta investigacion trata de formar un
eje en donde podamos partir a un analisis respecto
a la organizacion de las comunidades indigenas.
En este caso, trabajamos en la comunidad de
Puyecaco perteneciente al municipio de Ixhuatlan
de Madero, Veracruz. La comunidad de estudio
es indigena nahuatl, con un 80% de bilingiismo,
lo que indica que se habla el idioma indigena y
el espafiol. En esta localidad, se cuenta con los
servicios de comunicacion carretera, telefonia
rural, electrificacion. Tiene una poblacién de 720
habitantes, aproximadamente; las principales
actividades econémicas fundamentales son la
agricultura especificamente en el cultivo del
maiz, frijol, chile, ajonjoli, cacahuate, camote,
platano, asi como también la ganaderia y pesca
en un minimo porcentaje.
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Formas de organizacion y ejercicio de
derecho en las comunidades indigenas

Los pueblos indigenas de la Huasteca han logrado
mantener sus propias formas de gobierno, sin
dejar de estar subordinados a las instituciones
municipales y agrarias formales. Este es el caso
de la comunidad de Puyecaco, que esta envuelta
por la dinamica politica y administrativa en todos
los niveles superiores. Las formas de gobierno
de la comunidad resultaron funcionales para las
estructuras gubernamentales y administrativas de
las regiones, explicando en parte la subsistencia
de las mismas y la posibilidad del ejercicio del
poder interno a través de ellas. Esto se identifica
en la comunidad por la manera de organizarse
en la planeacion, ejecucion, evaluacion 'y
seguimiento de sus actividades diversas, tales
como ejidales, escolares, civiles, religiosas
(catdlicas, protestantes y rituales), sociales y
comunitarias. Primeramente las autoridades y en
general todos los representantes o comités de la
comunidad programan las actividades a realizar
y posteriormente las ejecutan con la aprobacion
de la gente que tiene la obligacion e interés
de acuerdo a sus usos y costumbres que en
algunas ocasiones se aparta del marco normativo
existente. En todo aspecto existe un sistema
jerarquico de cargos, algunos regulados por el
derecho nacional o positivo y otros regulados
por la costumbre.

Las formas de gobierno indigenas
constituyen parte de las estrategias de
resistencia y supervivencia de los mismos
pueblos, donde algunos problemas son resueltos
conciliatoriamente  por los representantes
religiosos, agente municipal, juez auxiliar o
comisariado ejidal, dependiendo del problema y
basandose en su costumbre. Hay algunos métodos
sutiles y tradicionales para imponer la ley de la
comunidad por encima de las leyes nacionales,
que finalmente sirven para mantener un orden y
convivencia social.

En la organizacion social y politica de
las comunidades se reflejan generalmente tres
principios basicos: el respeto o prestigio que se
adquiere por la prestacion de servicios a la
comunidad, el principiode reciprocidad, que equilibra
la vida social y la relacion con la naturaleza y el
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trabajo comunal para realizar la produccion, los
servicios y festejos.

Destacan la faena (comuntequitl) o trabajo
colectivo que se entrega a la comunidad mediante
una jornada laboral en la que participan hombres
y actualmente se esta reflejando la participacion
de la mujer.

Ahora bien, cumplir con el sistema de
cargos en la comunidad conlleva una gran
responsabilidad y prestigio y quienes han servido
son considerados dentro de un estrato social
de respeto y de mayor jerarquia como Organos
de consulta para asuntos de importancia para
el beneficio de la comunidad; pero no siempre
es asi, ya que en ocasiones también ha habido
autoridades que no desempefiaron su cargo como
es debido.

La religion constituye un vinculo cultural
para los habitantes de la comunidad ya que al
practicar o profesarla se considera como una
accion cotidiana para los feligreses de cualquier
creencia.Ya que dentro de las religiones no sélo se
ensefian formas religiosas, sino también practicas
relacionadas sobre los seres vivos y las almas de
las cuales la naturaleza forma parte. Precisamente
de ahi surge el respeto a la naturaleza y a los seres
vivos, como solicitar permiso para cortar un
arbol o cultivar la tierra, asi como agradecer lo
que se recibe de ella. Por lo regular esta préctica
la realizan los tlatoanis; pero de una u otra manera
todas las religiones la practican en otras formas
misticas o espirit